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 چکیده
 "وهو معکم أینما کنتم" ةهمراهی الهی در آیاما  ؛است "همراهی جسمانی"به معنای  ،در عرف "معیت"

مشترک لفظی را  "مع" لفظمفسران پیش از ملاصدرا،  تواند همچون همراهی ما با دیگر اشیا باشد.نمی

ونی ها را به معانی گوناگمعیت و معنای ظاهری آن، معیت حق تعالی با انسان ة. آنها باتوجه به پوستدانستند

اما ملاصدرا معتقد است نباید از ظاهر الفاظ مشتبه عبور کرد و آنها را تأویل برد. او با طرح  ؛دنبرمیتأویل 

بینی جهانرساند. مخاطب را از نگرشی ظاهری به نگرشی باطنی از معنای معیت می "معیت قیومیه"

روش تفسیری وی )تفکیک مفهوم از مصداق( بر اشتراک معنوی معیت عرفانی ملاصدرا در کنار  -فلسفی

 تهیابد. الباست که اقسام متعددی می "مطلق همراهی"اصلی معنایی معیت،  ةدلالت دارد؛ براین اساس هست

تحمیل "و  "عدم سازگاری با سیاق آیه"همچون ؛ "معیت قیومیه"تی بر تفسیر معیت بهانتقادا

افزون  تواندطرح معیت قیومیه میدهد وارد شده است اما پژوهش حاضر نشان می "های عرفانیفرضپیش

ای به منظومهبا استفاده از میراث تفسیری، تعارض ظاهری آیه با مبانی توحیدی، مخاطب را  ةبر حل مسئل

بر این اساس برای مخاطب وحی،  کنند.از معانی رساند که هریک وجهی از معیت خدا با بندگان را تبیین می

 کند.تری پیدا میمعیت خدا با بندگان، تصویر جامع

 .معیت، اشتراک لفظی، اشتراک معنوی، ملاصدرا، معیت قیومیه: هاکلیدواژه
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 مسألهطرح 

 .تیل ممکن استفسیر و تأو، نیازمند تعمق در معنا است و تنها با قرآن برخی از آیاتدرک 

 "و هوُ معکم أینما کنتم"عبارت د. رسزیرا اکتفا به ظاهر، به تعارض با مبانی اعتقادی می

 مفسران را به خود مشغول ابتدااز  نیز یکی از آیات متشابه قرآن کریم است که (0 )حدید:

 نوعی حضور است که "همراهی"، معیت و همراهی است. "هو معکم"داشته است. ظاهر 

رب م بودن، قمثل قرب مکانی، حلول، اتحاد، روی ه گوناگونی باشد؛ بیانگر احوالتواند می

قادی با مبانی اعت گیرد کهاحوال، معنایی شکل میرنظرگرفتن هریک از این . با دزمانی و... 

برگرفته از خواص عالم ماده است؛ اما دو  خوانی ندارد. این احوالهم شیعیان توحیدی

 ةبه واسطانسان  ومنزه از جسم و ماده  خداطرف ارتباط در این آیه از یک سنخ نیستند 

یک طرف خالق و دارای کمال مطلق و است.  ساکن عالم ماده )بدن(، بعد جسمانی خود

که رد کتوان چنین معیتی را توجیه و تبیین چگونه میر مخلوق و ناقص است. طرف دیگ

 ؟نه مستلزم جسمانیت خدا و نه منجر به تناقض شود

فهم معنای معیت در این آیه از دیرباز مفسران و اندیشمندان را به خود مشغول  مسألة

 تفسیر مقُاتلِ، ه.ق(، مصحح7081 ت)درگذش عبدالله محمود شحاتهاست. برای مثال داشته

 ، ص5 ، ج8007 کند )مقاتل بن سلیمان،به متشابه بودن تأویل میرا خصلت بیانی آیه 

ه.ق( نیز، آیه را مستلزم معیت 808 )درگذشت (. جلال الدین محمد بن اسعد دوانی788

 کان الله " :داند. وی در جمع این آیه با حدیث نبویبندگان با خداوند و امری طرفینی می

زیرا حدیث نبوی را بیانگر نفی مطلق معیت  .شودبا چالش روبرو می "یکن معه شیء و لم

ه.ق( معتقد است این 870 )درگذشتکاشفی (. 155 ص ،8008 است )کاوندی،دانسته

زیرا از  .(106 ، ص8000و همو،  7871 تا، صکاشفی، بیشود )معیت با عقل فهم نمی

ه.ق( نیز فهم 065)درگذشت  قشیری (.106 ، ص8000حیّز کیفیت بیرون است )کاشفی، 

اما  (.117 ، ص7 ، ج8000است )قشیری، آن را برای غیر اهل تحقیق ملتبس دانسته 

کند. او معتقد است اسراری ه.ق( دعوت به اندیشه می606 )درگذشت فخرالدین رازی

 فخررازی،)عجیب و تنبیهاتی بر امور عالی در ترتیب آیات این سوره و الفاظشان نهفته است 

 (.008 ، ص88 ، ج7888
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، آیات قرآنمعانی فهم  بهبا ورود علومی چون عرفان و فلسفه  ،های فکریبرخی از جریان

به مخالفت برخاسته و قائل به تفکیک و جداسازی ساحت این مباحث از قرآن کریم 

تواند انسان مخاطب وحی، به اندازه شناخت و توانایی نفس خود می حال آنکههستند. 

وار از معیت فهم انسان درکی صائب، هرچند مشکک، از معانی آیات قرآن داشته باشد.

ود و روش خ "معیت قیومیه"کشاند اما ملاصدرا با طرح تفسیر را به تأویل می ةالهی، حوز

که تا پیش از این مورد توجه راهی جدید به روی ما گشوده در تفسیر آیات متشابه، 

پژوهش حاضر از این روش به جداسازی هسته از پوسته تعبیر  ست.اپژوهشگران نبوده

توان روش ملاصدرا را برگرفته از بحث تفکیک مفهوم از مصداق دانست. در . میکندمی

فهمی متافیزیکی از همراهی الهی بدون تأویل و رویگردانی از ظاهر،  روش تفسیری،این 

تری از تفسیری ملاصدرا ما را به فهم عمیقافزون بر این، به کارگیری اصول  شود؛میارائه 

 تأثیر عرفان و حکمت متعالیه در گسترش ازای نمونه تواندمیکه  رساندمیراث تفسیری می

  و حل مسائل پیش گفته باشد.از معنای آیه  فهم

 زاده،)قاضی  هایی در خصوص معناشناسی معیتهرچند پیش از پژوهش حاضر، پژوهش

ص ص ،8077 ،خلیلی) از منظر حکمت متعالیه خدا و انسان ة، رابط(68-88ص ، ص8008

و روش تفسیری ( 65-88ص ص ،8071 )زمانی، ، صفت قیومیت خدا نزد ملاصدرا(710-88

تأثیر حکمت متعالیه در فهم آیات ناظر "( و حتی 10-87 صص ،8006 )اخوان، ملاصدرا

انجام شده است؛ اما این مقالات، هم  (1-18ص ص، 8075 )خلیلی، "بر رابطه انسان و خدا

، تفاوت های اساسی با پژوهش مسألهاز حیث روشی و هم از حیث محتوایی و نگاه به 

 یدهد و آراحاضر دارند. پژوهش حاضر معنای معیت را ذیل یک آیه، مورد توجه قرار می

تراک اش"و  "اشتراک لفظ"یعنی قول به  ،ذیل دو مبنای اصلی در تفسیر آیهمفسران را 

کند. در بخش نخست، با کمک رهیافت تاریخی و بررسی سیر تطور بندی می، طبقه"معنا

بندی تفاسیر، معانی حاصل از تفسیر معیت )تا زمان ملاصدرا(، ذیل هشت عنوان کلی طبقه

کتبه الم"و سایت  "جامع التفاسیر نور"یابی به تفاسیر، از نرم افزار . برای دستشودمی

انی ادبی، کلامی و عرف -استفاده شده است و تفاسیر اعم از شیعی و سنی، لغوی "الوقفیه

 سپشود. قول به اشتراک معنوی بررسی می یعنی ،دیدگاه ملاصدرادر بخش دوم، هستند. 

سط ب معیت قیومیهبا توجه به آثار ملاصدرا، ، روش ملاصدرا در تفسیر آیات متشابهاز بیان 
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 نقش، امتیازات و انتقادات وارد بر معیت قیومیه با ذکر ،و در آخرشود ضیح داده میتوو 

شن رو این معیت در حل چالش معرفتی فهم آیه، در کنار دیگر ثمرات و نتایج حاصل از آن

 .گرددمی
 

 :اشتراک لفظی و معانی تأویلی از معیت -1

د از ظاهر آیه نبینخود را ناچار می "معکمهو  و"در تفسیر  نخست، ةان از همان سدمفسر

نند. ک جسمی(گر را جانشین معنای حقیقی)همراهی و معنایی دی رفتهلغت فراتر  یو اقتضا

چون ظاهر معیت، معیت بالذات است، حمل بر  ه.ق(،105 )درگذشت برای مثال، ابوحیان

دیگر نیز، حمل  (. مفسران707 ، ص70، ج 7888 ابوحیان،داند )ظاهر آیه را ممکن نمی

تا، سیوطی، بی؛ 100 ، ص8 ، ج7888 اند )زرکشی،معیت بر قرب بالذات را محال دانسته

نهفته است که  مسألهدلیل این امر، در این (. 71 ، ص8 ، ج7888و همو،  885 ، ص7 ج

و بشر، محصور و محدود در عالم ماده است. پس معیت و همراهی ؛ ذات خدا، ماورای ماده

 در مکان و زمان باشد، ممکن نیست.ذات الهی با انسان مادی، به نحوی که بیانگر اجتماع 

، 58 همچنین اگر ظاهر معیت، در نظر گرفته شود با استوای خداوند بر عرش )اعراف:

مفسران به ( متناقض است. 0 و حدید: 0 ، سجده:58 ، فرقان:5 ، طه:8 ، رعد:1 یونس:

 ، ص75 ، ج7888همین دلیل لازم دانستند این آیه تأویل برده شود )فخرالدین رازی، 

 (. ابن عادل056 ، ص78 ج و 85 ، ص8 ، ج7881و ابن عادل،  008 ، ص88 ج و 005

 ادل،)ابن عگوید یا باید آیه را تأویل برد یا به تناقض اعتراف کرد ه.ق( می880 )درگذشت

 .(056 ، ص78 ، ج7881

ا بمعنای اقتران ذاتی در معیت را  از سویی مفسراندهد که بررسی تفاسیر به ما نشان می

اصل تنزیه ذات ربوبی از جسم و جسمانیت متعارض و از سوی دیگر، ظاهر معیت را با 

اچار ، نمسألهآنها برای گریز از هردو  یابند.ظاهر آیات استوای خداوند بر عرش، متناقض می

ر تأویل اکثر مفسران باند. اند و معیت را به معانی گوناگونی تفسیر کردهروی به تأویل آورده

؛ 707 ، ص70 ، ج7888؛ ابوحیان، 851 ، ص5 ، ج8000 )ابن عطیه،آیه اتفاق نظر دارند 

 ، ص8 ، ج7888و همو،  885 ، ص7 تا، جسیوطی، بی؛ 118، ص 5 ، ج7886ثعالبی، 

ه.ق(، تأویل این آیه را خروج از معنای پیشین لفظ دانسته 508 )درگذشت (. ابن عطیه71
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ه.ق(، معیت را در این 660)درگذشت (. رسعنی851 ، ص5 ج ،8000است )ابن عطیه، 

( و 007 ، ص8 ، ج8001)رسعنی،  داندعلمش می ةآیه، استعاره از قرب خداوند به وسیل

 سیوطی،) مجازا ظرف و بدل از معنای علم دانسته است ه.ق(، آن را877 )درگذشت سیوطی

ه.ق(، از قول صاحب کشاف تفسیر معیت 850 )درگذشت شیخ زاده .(115 ، ص8 تا، جبی

جمع بین حقیقت و مجاز در یک کلمه  ،به علم، در کنار تفسیر به همه جایی خداوند را

 )درگذشت (. ابوالسعود078 ، ص6 ، ج7881 زاده،)شیخ  باشددانسته است که جایز نمی

علمی خداوند نسبت به بندگان دانسته است  ةه.ق( نیز معیت را تمثیلی از احاط888

مفسران دیگر نیز معیت را از معنای مطلق خود خارج (. 800 ، ص8 ، ج7881ابوالسعود، )

 علمی و قدرتی و... معیت علمی، معیت احاطی، شهودی،» کردند و به معانی مقید، چون:

به کاربردن لفظ مطلق در معنای مقید، مجاز است. پس لفظ معیت  1تفسیر کردند.« 

در جدول زیر،  است.شود و در اینجا در معنای حقیقی به کار نرفتهمی "مشترک لفظی"

 :استتفاسیر از معنای معیت، ذیل هشت عنوان کلی طبقه بندی شده

 
 تعداد مفسران تفسیر ردیف

 عالم 7

سفیان  -(843 ص ،1997) ضحاک -(576 ، ص1992) عباسابن 

، 2001) مقاتل بن سلیمان -(171 ، ص6 ، ج1982)سیوطی،  ثوری

، 1990) طبری -(377 ، ص2 ، ج2002) دینوری -(229 ، ص4ج 

 طبرانی -(513، ص 9، ج 2004) ماتریدی -(124 ، ص27ج 

شیخ  -(400 ، ص3 ، ج1994) سمرقندی -(203 ، ص6 ، ج2008)

 -(27 ، ص5 ، ج1998) بغوی -(520 ، ص9 ، ج1998) طوسی

، 1993) طبرسی -(111، ص 6 و ج 478 ص ،9 ، ج1992) میبدی

 ج ،1986) ابوالفتوح رازی -(243 ، ص4 ، ج1990و  347 ، ص9 ج

فخرالدین  -(65 ، ص1 ، جلد1990) ابن شهرآشوب -(14 ، ص19

، 1988) ابن عربی -(139 ، ص25 و ج 18 ، ص4 ، ج1998) رازی

 حسنی واعظ -(401 ، ص2 ، ج2007) رسعنی -(277 ، ص4 ج

 ، ج1994) ابن جزی -(623 ، ص2004) طوفی -(100 ، ص2002)

 ، ج1988) زرکشی -(43 ، ص8 ، ج1997) ابن کثیر -(343 ، ص2

، 1981) مهائمی -(142 ، ص2 ، ج2008) ابن عرفه -(368 ، ص4

 نفر 35
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، 1994) محلیّ -(185 ص ،4 ، ج2005) سیواسی -(320 ، ص2 ج

 ، ج2005) بقاعی -(456 ، ص18 ، ج1997) ابن عادل -(541 ص

 ، ج1999) جرجانی -(259 ، ص4 ج، 2002) ایجی -(437 ، ص7

 ، ص1 ، ج1999، 171 ، ص6 ، ج1982) سیوطی -(368 ، ص9

 -(412 ، ص6 ، ج1997) زادهشیخ -(154 ، ص1 تا، جو بی 610

 ، ج1982) شیرازیصدرالدین  -(204 ، ص8 ، ج1983) ابوالسعود

 (.170 ، ص6

 شاهد 8

 -(233 ، ص4 ، ج1999) نحاس -(124 ، ص27 ، ج1990) طبری

 ، ص2 ، ج1983) نباریابن ا -(666 ، ص2001) مکی بن حموش

 (.43 ، ص8 ، ج1997) ابن کثیر -(420

 نفر 5

 عالم و قادر 1

 -(203 ، ص6 ج ،2008) طبرانی -(514 ، ص9 ، ج2004) ماتریدی

 -(470 ، ص5 تا، ج)بی ماوردی -(227 ، ص9 ، ج2000) ثعلبی

 ، ص4 الف: ج ،1993) واحدی -(533 ، ص3 ، ج2000) قشیری

 ، ج1996) بی مظفر سمعانیأ -(1066 ، ص2 ، ب: ج1993 و 245

عمر بن محمد  -(478 ، ص9 ، ج1992) میبدی -(365 ، ص5

، 5 ، ج2000) ابن عطیه -(1023 ، ص2 ، ج1997)نسفی،  نسفی

، 2000) ابن جوزی -(677 ، ص2 ، ج1993) طبرسی -(257 ص

 رسعنی -(449 ، ص29 ، ج1998) فخرالدین رازی -(232 ، ص4 ج

 -(261 ، ص2 ، ج2007) ابن عبدالسلام -(631 ، ص7 ، ج2007)

 -(185 ، ص5 ، ج1996) بیضاوی -(237 ، ص17 ، ج1985) قرطبی

نظام  -(329 ، ص4 ، ج1994)نسفی،  عبد الله بن احمد نسفی

 -(246 ، ص4 ، ج1993) خازن -(253 ، ص6 ، ج1994) الاعرج

 ، ص2 ، ج1988) زرکشی -(101 ، ص10 ، ج1998) ابوحیان

، 18 ج ،1997) ابن عادل -(378 ، ص5 ، ج1996) ثعالبی -(340

 تا، ص)بی کاشفی -(437 ، ص7 ، ج2005) بقاعی -(455 ص

و  17 ، ص2 ، ج1999و  225 ، ص1 تا، ج)بی سیوطی -(1217

 -(529 ، ص6 ، ج2008) حنبلی مقدسی -(171 ، ص6 ، ج1982

، 4 ج ،2003) خطیب شربینی -(104 ، ص8 ، ج1419) شیخ زاده

، 5 ، ج1995) فیضی -(168 ، ص9 تا، ج)بی کاشانی -(212 ص

 (.359 ص

 نفر 32
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 محیط 0

 ، ص5 ، ج2000) ابن عطیه -(513 ، ص9 ، ج2004) ماتریدی

، 1994) ابن جزی -(20 ، ص4 ، ج1998) فخرالدین رازی -(257

، 1996) ثعالبی -(142 ، ص2 ، ج2008) ابن عرفه -(343 ، ص2 ج

 (.529 ، ص6 ، ج2008) حنبلی مقدسی -(378 ، ص5 ج

 نفر 7

 حافظ 5

، 5 ، ج1998) فخرالدین رازی -(513 ، ص9 ، ج2004) ماتریدی

 -(245 ، ص4 ، ج1993) خازن -(449 ، ص29 و ج 262 ص

 ، ص18 ، ج1997) ابن عادل -(340 ، ص2 ، ج1988) زرکشی

و  17 ، ص2 و همان، ج 533 ، ص1 ، ج1999) سیوطی -(456

 (.225 ، ص1 تا، جبی

 نفر 6

 ناصر 6

 ، ص1990) راغب اصفهانی -(513 ، ص9 ، ج2004) ماتریدی

 ، ج1990) ابن شهرآشوب -(478 ، ص9 ، ج1992) میبدی -(771

 سیوطی -(139 ، ص25 ، ج1998) فخرالدین رازی -(72 ، ص1

 (.533 ، ص1 ، ج1999)

 نفر 6

 فاضل 1

، 15 ، ج1998) فخرالدین رازی -(488 ، ص9 ، ج1992) میبدی

 -(329 ، ص4 ج، 1994)نسفی،  عبدالله بن احمد نسفی -(445 ص

 فیضی -(168 ، ص9 تا، ج)بی کاشانی -(1217 تا، ص)بی کاشفی

 (.359 ، ص5 ، ج1995)

 نفر 6

 نفر 1 (.262 ، ص5 ، ج1998) رازیفخرالدین  مدبّر 8

 
 ارتباط معانی تأویلی با یکدیگر 

عالم بودن و "یا  "عالم"شود؛ اکثر مفسران معیت را به مشاهده می طبق آنچه در جدول،

اکنون که ت -تفسیریکنند و دلیل چنین معنا می ،خداوند نسبت به بندگان "قادر بودن

سیاق آیه و محوریت این دو صفت در میان اوصاف الهی  دتوانمی -هم ادامه یافته است

احاطه ربوبی را  ةتواند دو مؤلفاین که کسی از علم و قدرت خدا بیرون نیست می. باشد

علمی نیست وخدا هم علمی و هم  ةاحاط تنها هاخدا بر انسان ةیعنی احاط ،نشان دهد

نند کهمه مفسرانی که معیت را به احاطه معنا می ضمن آنکه احاطه دارد. هاانسانقدرتی بر 

 )درگذشت ابوالسعود در این میان اند.معیت را به علم یا علم و قدرت نیز معنا کرده
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علمی تفسیر کرد  ةمفهوم علم و احاطه را به هم آمیخت و معیت را به احاطق( ه.888

 (. 800 ، ص8 ، ج7881 )ابوالسعود،

شود: وجه معتقد است احاطه در دو وجه استعمال میه.ق(  508)درگذشت  راغب اصفهانی

مخصوص خداوند سام، که به معنای حفظ و منع است. وجه دوم در علم، که در اجنخست: 

اندازه اش، کیفیتش نس آن، قدر و علمی به معنای دانستن وجود چیزی، ج ةاست. احاط

 ه.ق، ص7880)راغب اصفهانی،  . احاطه به قدرت نیز چنین استو غایت و علتش است

865 .) 

لم شود و همیشه با صفت عتفسیر به قدرت برخلاف تفسیر به علم، به تنهایی دیده نمی

تفسیر به علم در  همراه است. سرّ این همراهی شاید در تقدم علم بر قدرت و خلقت باشد.

کنار تفسیر به شاهد بودن خدا بر مخلوقات و محیط بودن او نسبت به آنها، این علم را از 

  کند.علم حصولی خارج می ةدایر

علمی و قدرتی خداوند هستند. تفاوت دو  ةمعانی دیگر از معیت، به نحوی ظهورات احاط

ند اما کنوعی خوف و ترس ایجاد می "احاطه" در این است که "محیط و حافظ"مفهوم 

است و چنین تفسیری بیانگر نوعی حالت خوف و رجا در معنای معیت  امیدبخش "حافظ"

اینها از جمله ارتباطاتی است شود. مشاهده نمی "شاهد"و  "لماع"است که در تفسیر به 

توان برقرار دانست. در مجموع، معیت تا پیش از که میان معانی حاصل از تفاسیر می

به اوصاف ذاتی و فعلی خداوند تأویل برده شده است. دلیل تفسیر  ملاصدرا، نزد مفسران،

انسان دانست. خدا ماورای  ةمعیت به صفات خداوند، مادی نبودن خدا و درک وابسته به ماد

ماده و ذات او و کیفیت ذاتش برای ما ناشناخته است؛ اما از آنجا که صفات خداوند معرِّف 

 اند.ن چگونگی معیتش استفاده کردهاوست؛ مفسران از صفات او برای بیا

 

 

 

 اشتراک معنوی و معیت قیومیه -2
اشتراک لفظی  ها،با معنای آنها در خصوص انسان دتوانوجود و اوصاف باری تعالی نمی

 شود. پسقول به اشتراک لفظی موجب تعطیل در فهم صفات خدا میزیرا  .داشته باشد
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؛ دجایز نباشتراک لفظ به معنای اعم اشو وقتی دانیم این مفاهیم را مشترک معنوی می

 شود. ممکناشتراک لفظ به معنای اخص یعنی مجاز و استعاره و... خود به خود منتفی می

است کسی بگوید معیت یک نوع کیفیت و حالت و رابطه است، نه اسم و صفت خداوند 

ودی دارد ای دو طرف وجاست و نه وجود او. در پاسخ باید خاطر نشان کرد که هر رابطه

 ألهمسکه قائم به آنهاست. وقتی یکی از طرفین، وجود خدا باشد، اشتراک لفظی معیت 

  ساز خواهد شد.

 

 :روش ملاصدرا در تفسیر آیات متشابه 
روش ملاصدرا در تفسیر آیات متشابه قرآن، تفسیر با حفظ ظاهر و معنای لغوی و اولی 

 :داندسه گروه میاو در فهم و درک متشابهات قرآن مردم را است. 
 د.برنکنند و به امور عقلی تأویل میگروهی که الفاظ را از معانی اولیه تحریف می -7
کنند؛ بدون اینکه جانب تنزیه گروهی که الفاظ را به همان معانی اولیه تفسیر می -8

 ذات خداوند را رعایت کرده باشند.
برخی دیگر را به امور گروهی که برخی از آیات را به معانی اولیه و لغوی تفسیر و  -1

ُنَكْفُرُُُبِبَعضْ ُُنؤُْمنُُِ» ةشریف ةو مصداق آی برند.عقلی تأویل می )صدرالدین  2«بِبَعضْ ُوَ

 (.88 ، ص8000شیرازی، 

 ها را عدم دستیابیاین روش ةو نتیجداند هیچ یک از این سه طریق را صحیح نمیملاصدرا 

اقتضای توحید  به اعتقاد او )همان(.به حقیقت علم به ذات خدا و آیات اودانسته است 

سخنان متشابه قرآن و حدیث بر معنای اصلی خود است و الفاظی که دلالت حمل  خاصی

باید بر همان مفهوم اولی لغوی حمل شوند؛ بدون آنکه تجسم و تکثری کنند بر تشبیه می

  (.58 ، ص7 ، ج7886در ذات واجب الوجود لازم آید )همو، 

اند و در هرجا مصداق خاصى اى وضع شدهبراى معانى عامه الفاظ»ملاصدرا معتقد است: 

)همو، « شوند.همان معنى عام لغوى در آن مصداق خاص استعمال مى دارند که با حفظ

داند که مفسر این آیات را نیز جایز نمی متشابهات القرآن در رساله او (.81 ، ص8000

مجاز و استعاره بداند و ضروری دانسته است که چنین آیاتی بر حقیقتشان حمل شوند 

 (.816 ، ص7888)همو، 
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أینما  و هو معکم"ة، معیت نیز در آیبنابراین براساس روش ملاصدرا در تفسیر آیات متشابه

حقیقی خود به کار رفته است. براین اساس معیت مشترک معنوی است  در معنای "کنتم

ک با نگرشی جدید که تفکیبه جای آنکه لفظ، میان معانی متعدد مشترک گرفته شود، و 

و  مفهومیابد. بر این اساس معنا، مفهوم از مصداق است، معنا در خود لفظ گسترش می

این مصادیق  است که مصادیق و اقسام متعددی دارد و "همراهی مطلق"، "معیت" جوهره

ند. معیت اجسام با یکدیگر یک قسم از معیت و معیت اپیش از آنکه خارجی باشند ذهنی

علمی، احاطی، علمی و قدرتی، حفاظتی، قیوّمی و ... اقسام دیگری از آن هستند. البته 

در  ا از مبانی و نظام فکری او و روش اواذعان نکرده است ام مسألهملاصدرا خود به این 

أویلات گوناگون ت، جه به میراث تفسیریباتوبنابراین و آید. ، چنین برمییات متشابهتفسیر آ

یک وجه از این معیت، عالم بودن اند. کردهرا آشکار  آناز معنای  یوجهاز معیت، هریک 

ها است؛ وجه دیگر، قدرت او بر خلقت و آفرینش و تدبیر امور است، خداوند نسبت به انسان

او بر مخلوقات است وجه دیگر، قیومیت او و قائم بودن هرچیز به اوست  ةوجه دیگر، احاط

معنایی در کنار یکدیگر  ةو به همین نحو، تمام معانی حاصله از تفاسیر، در یک منظوم

های گوناگون از معنای دلالتزیرا  .ها هستندمبیّن چگونگی معیت حق تعالی با انسان

 گیرند. می یذیل اسما و صفات خداوند جا آنهاهمه ندارند و  معیت تعارضی با هم

 

 معیت قیومیه (2-1
 "قیومیت"و  "معیت"معنایی  ةاز جهت لغوی حاصل ترکیب دو مؤلف "معیت قیومیه"

 )درگذشت از قول راغب اصفهانی ه.ق(7050 )درگذشت صدرالدین شیرازیاست. 

 ندکمعنا می "قوامه.لکل شیء و المعطی له ما به  القائم الحافظ"را به  "قیوّم" ه.ق(،508

را به قائم به ذات و مقوم  "قیّوم"(. او در آثار خود نیز88 ، ص0، ج 7888راغب اصفهانی، )

 88و  11ص، 0 ، ج7888؛ همو، 701 تا، صکند )صدرالدین شیرازی، بیغیر تعریف می

ونگی و چگ "قیوّم"(. همچنین در تفسیر القرآن بحث مفصلی از اختلاف نظر در معنای 81و 

بر وزن فیعول و در  "قیوّم"(. 88-80ص ، ص0 ، ج7888 آورد )همو،گیری آن میشکل

مبالغه است. ملاصدرا معتقد است قیومیت بر کمال وجود دلالت دارد و مبالغه در  ةصیغ

 (. 81 )همان، ص مقتضی قوام بخشیدن به غیر است ،معنای قیام، به حکم عقل
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شناسی براساس نظام فلسفی و هستیباید خاطر نشان کرد که  "قیومیت"در مورد 

ملاصدرا، موجودات عین ربط و تعلق به خداوند هستند و نوع خاصی از نسبت و ارتباط 

شود. هرچند عرفا، به نام برده می "قیومیه ةاضاف"میان آنها و خدا برقرار است که از آن به 

خود سخن گفتند  آثاراو در  "قیومیت"خداوند و  "قیومیه ةاحاط"ویژه ابن عربی، از 

، 816، ص 0ج  ،7888 ، ابن عربی،180و 181، ص1 ، ج8008)روزبهان بقلی، 

 از ملاصدرا است. "قیومیه تمعی"اما اصطلاح  ؛(161 ، ص8، ج 8000آملی،

ل مقاب از جهت منطقی و در مباحث فلسفی،، "معیت"مؤلفه نخست این اصطلاح؛ یعنی 

است و فلاسفه ذیل بحث از اقسام تقدم و تأخر به توضیح اقسام معیت نیز  "تقدم و تأخر"

 دکننمی، معیت قیومیه را مطرح را ذیل بحث از اقسام تقدم و تأخرپردازند. اما ملاصدمی

، در فصل اول از مبدأ و معاداو در (. 855-817صص ، 1 ، ج7888، صدرالدین شیرازی)

دوم، در بیان عینیت صفات خدا با ذات، نسبت خداوند متعال به همه امور متجدد را  ةمقال

حدید  ةسور 0 ةذیل تفسیر آیملاصدرا  (.16 ، ص7150همو، ) داندمی "معیت قیومیه"

، 6 ، ج7888، همو) کندبرای تفسیر معنای آیه استفاده نمی "معیت قیومیه"از عبارت نیز

و عمده تفسیر وی از اش مشهود است عرفانی-مبانی فلسفیدر تفسیر او، اما  .(710 ص

، علت "مکاشفه"برای مثال، ملاصدرا ذیل تفسیر معیت، در بیان دهد. این آیه را شکل می

( و 717 معیت خدا با ما را ظهور و تجلی او در اعیان ثابته ما دانسته است )همان، ص

قائم و با وحدتش مقوِّم ذات همه است معتقد است که خداوند با وجود خود، بر هر نفسی 

در  ه.ق(،7806)درگذشت ی نور یعل یمولاین امر به حدی است که (. 176 )همان، ص

  .(118 داند )همان، صمی "هیومیق تیمع"را  "تیمع" نیا ،ملاصدرا ریبر تفس قهیتعل

قیومیه دست ی از معیت هایه ویژگی، ببا استفاده از آثار ملاصدرا؛ ازجمله تفسیر وی

چگونگی این معیت را « تعُرف الاشیاء بأضدادها»ملاصدرا با استفاده از قاعده . یابیممی

ر تفسیر که د شمردسلبی برای معیت قیومیه برمی ةمؤلف فتکند. او در مجموع هتبیین می

 به آنها اشاره کرده است. نیزخود 

 توانند در خصوصماده دارند نمیهای زمانی و مکانی به دلیل وابستگی که به عالم معیت

و  داندوجود خداوند را فوق زمان می شرح اصول کافیملاصدرا در خداوند صحیح باشند. 

گردد به تقدم ذاتی خالق بر مخلوق بر مینخست دلیل کند؛ آن را با ذکر دو دلیل تبیین می
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چیز است خالق خداوند خالق همه » :گویداو میو دلیل دوم به ماهیت زمان مربوط است. 

زمان و دهر نیز هست. پس وجودش قبل از زمان قبلیتی بالذات است نه بالزمان وگرنه 

، 7881)صدرالدین شیرازی و کلینی،  «آید و آن محال استتقدم زمان بر نفسش لازم می

ای از آنات است؛ اگر زمان، عین تغییر و تجدد و مجموعه ،از سوی دیگر (.868، ص 1 ج

تغییر و تجدد در ذات  -چه زمان متناهی فرض شود و چه غیر متناهی_باشدخدا زمانی 

(. در نهایت، نسبت خدا به آزال و آباد نسبتی واحد و 861 )همان، صآید خدا لازم می

هو  و" ةمعنای معیت در آی (. او در تفسیر868)همان، ص  استغیر زمانیه  ةمعیت قیومی

داند معیت در زمان و آن را در خصوص خداوند منتفی می ،نیز "معکم أینما کنتم

 (.717 ، ص6 ، ج7888)صدرالدین شیرازی، 

نظر جمهور حکما او  (.همانکند )از خداوند نفی مینیز معیت در وضع و مکان را ملاصدرا 

ها انمک ةنسبت واحد به هم کهپذیرد به این دلیل در خصوص مکانی نبودن خداوند را نمی

)صدرالدین شیرازی و  شودمکانی داشتن، شامل هر مفهوم کلی و جوهر عقلی میو امور 

نگاه توحیدی کامل این است که جزئی از » گوید:میاو  .(716 ، ص1 ، ج7881کلینی، 

ن اش با آای از ذرات اکوان نیست مگر آنکه حق تعالی با هویت قدسیهامکنه و ازمنه و ذره

 ان()هم «قیومیه غیر وضعیه. ةو به آن محیط است، احاط است؛ معیتی غیر مکانی و زمانی.

معیت به ممازجت و مداخله نه  ،این قسم از معیتخصوصیات دیگر این است که 

 ، ص6 ، ج7888، همو) معیت حال و محل نه (،08 ، ص7، ج 7886صدرالدین شیرازی، )

معیت ملاصدرا اقسام  (.08 ، ص7 ، ج7886، هموست )امعیت اتحادی نه از سنخ  ( و717

معیت جسم با  نهچنین معیتی کند. او معتقد است را نیز از خداوند نفی می های ماهوی

 ، ص6 ، ج7888، همو) نه معیت عرض با عرضو  معیت جسم با عرض است نهجسم 

در مرتبه معیت  و )همان(معیت در فعل و انفعال و حرکت و انتقال چنین معیتی،  (.717

ملاصدرا نفی معیت  .(08 ، ص7 ، ج7886)صدرالدین شیرازی،  هم نیست وجود ةو درج

زیرا او قبل از هر موجودی وجود یافته است و »کند: در مرتبه وجودی را چنین مدلل می

، همو« )ودشقبلیتش قبلیتی است که به معیتی که مقابل آن قبلیت است تبدیل نمی

 (.717 ، ص6 ، ج7888
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 قیومیه امتیازات تفسیر به معیت (2-2
 تعارض ةلأاشتراک لفظ گذشت، مفسران برای حل مس ةهمانطور که در تفاسیر بر پای

 "همراهی جسمانی"غیر از  گوناگونی را به معانی "معیت"ظاهری آیه با مبانی توحیدی، 

 "مع"توجه به هسته معنایی لفظ با اشتراک معنوی و  ةاما ملاصدرا بر پایتأویل بردند. 

کند که در نسبت با تفاسیر آیه را به نحوی دیگر حل می ةمسئل ،"همراهیمطلق "یعنی 

 "حفظ ظاهر"تفسیر با این امتیازات، است ازجمله خود از امتیازاتی برخوردار  پیش از

ملاصدرا در تفسیر معیت به معیت قیومیه، بدون عدول از ظاهر، آیه را تفسیر و  است.

در حقیقت به جای تأویل بردن معنای معیت، او کند. معیت خدا با موجودات را تبیین می

خارج و به حضور حضور جسمانی صرف دهد و آن را از مصادیق معیت را گسترش می

توان حضور علمی، حضور قدرتی، حضور کند. اقسام دیگر این معیت را میقیّومی معنا می

 حفاظتی، حضور شهودی و حضور فضلی دانست.

راهی  و دارندخوانی با نگاه توحیدی هم اشتراک لفظ، ةتأویلی بر پای تمام تفاسیرهرچند 

تبیین استعمال  دراما ؛ دهندارائه میبرای گریز از جسمانیت خداوند و تناقض ظاهری آیه 

را مشترک معنوی در نظر بگیریم و معیت را در  "مع"اگر لفظ ناتوان هستند.  "مع"لفظ 

 مسأله اینرا تبیین کرد.  "مع"توان کاربرد لفظ م میاین آیه به معیت قیومیه معنا کنی

ود، مفسران برای توجیه تأویلات خ کند کهدر آنجا نمود بیشتری پیدا می )تبیین لفظ مع(

ای که ملاصدرا، در اصل، براساس مسأله. آورندمیبه تفصیل معانی مجازی و تأویلی  ویر

 .شودمعیت قیومیه، با آن مواجه نمیروش خاص خود در تفسیر آیات متشابه و با طرح 

ای میان جایگاه ویژه "قیّوم"اسم . تفاسیر پیشین است نسبت به "جامعیت"امتیاز دیگر، 

همانطور که در توضیح معنای لفظ قیوم بیان اندیشمندان مسلمان و ملاصدرا داشته است. 

هدایت موجودات ایجاد اشیا، حفظ و دوام بخشیدن و تدبیر و به معنای  "قیوم"کردیم؛ 

 اتو صف اسمامقایسه با دیگر  در "ومقیّ  "است. پس با توجه به معنای خود لفظ، صفت 

جامعیت بیشتری دارد و در  ،ه استشدالهی که برای تفسیر معنای معیت به کارگرفته 

با  "قیوم"از سوی دیگر دهد. معنای خود، معانی تأویلی چون حافظ و مدبرّ را جای می

وجودات مالهی است اما بیانگر کیفیت ارتباطی ذاتی بین خداوند با  یز اسمااینکه اسمی ا
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یدا پو از این جهت نیز به تفاسیری که معیت را به اوصاف خداوند تأویل بردند برتری  است

  کند.می

 

 نتقادات تفسیر به معیت قیومیها (2-3

خی از شود. برمواجه میدر کنار امتیازات ذکر شده، تفسیر به معیت قیومیه، با انتقاداتی 

های قابل ارائه، نقش نقدها روشی و برخی محتوایی است. توجه به این انتقادات و پاسخ

 ازد. ستر میپژوهش را روشن ةلأمعیت قیومیه در تفسیر معیت و توانمندی آن در حل مس

 "کنتم و هو معکم أینما"در "کم"در تبیین ضمیر مخاطب این تفسیر ناتوانیانتقاد نخست، 

ها و اجنه را شامل شود اگر تنها مخاطبین وحی، یعنی انسان "کم"است. ضمیر مخاطب 

در عین جامعیت، مانع اغیار  "معیت قیومیه"و مخلوقات دیگر را دربرنگیرد؛ تفسیر به 

زیرا خطاب آیه خاص موجودات مخاطب وحی است و معیت قیومیه عام است و  .نیست

 ه به سیاقتوان با توجشود. البته میوجودات را اعم از مختار و غیر مختار، شامل میتمام م

و  1مبنی براینکه در صدر آیه سخن از معیت خالق با مخلوقات استآیه، پاسخی ارائه کرد 

 (.006 ، ص8071با صدر آیه تناسب دارد )قائمی نیا،  "معیت قیومیه"از این جهت 

ه، با توجه به صدر آی "معیت قیومیه"پژوهان قرآنی، معتقد است هرچند قائمی نیا، از زبان 

و الله "تواند مراد اصلی باشد. ذیل آیه برداشتی صحیح است اما با توجه به ذیل آن، نمی

 ست.ای الهی از رفتارهای بندگان آگاهیعنی  ،آیههدف نهایی  بیانگر "بما تعملون بصیر

سازی برای بیان این هدف است. از زمینهدر آیه هم در ص ها و زمینخلقت آسمان ةمسئل

 .آدمیان است )همان( بودن همیشگی خداوند بر این رو معیت مذکور در آیه، به معنای ناظر

خوانی بیشتری دارد؛ اما اگر معنای جامع هرچند تفسیر معیت به علم، با سیاق آیه هم

م زیرا به نحوی عل .وارد ندانستتوان چنین اشکالی را می؛ درنظر گرفته شود "قیومیت"

 الهی را هم شامل شود. 

شود که با تفسیر این اشکال ممکن است از سوی برخی اشکال آخر، اشکال روشی است؛ 

در فهم  ،اط خداوند با موجوداتهای عرفانی در خصوص ارتبفرضبه معیت قیومیه، پیش

 باید برگرفته از قرآنتنها ما و خداشناسی بینی ؛ حال آنکه جهانشده استآیه دخالت داده 

از پیش  ایباید ابتدا به این نکته توجه کرد که خواننده یا مفسرّ با مجموعهباشد. در پاسخ 



 807         سازی همراهی الهی در نظریه ...فرآیند مابعد الطبیعی

وجود شود و های خاص خود با متن روبرو میها، انتظارات و سلیقهها، پیش داوریدانسته

 حصول فهم ضروریبرای کنند که نه تنها خللی در فهم متن ایجاد نمیبرخی از آنها 

در امر فهم دشواری ایجاد  شوند،ها، بر معنای متن تحمیل . اما اگر پیش دانستههستند

های اگر پیش فرض نگارنده(. به نظر 716و  715ص ص، 8078 شود )حسین زاده،می

فلسفی و عرفانی، عقلانی و همسو با معارف دینی و توحیدی باشند نه تنها مشکلی در فهم 

ن توانند بطنی از بواطو می رسانندتر مدد میبلکه به فهمی عمیق ،کنندنمیایجاد  قرآن

هره های علوم دیگر بقرآنی را آشکار کنند. البته در فهم قرآن باید آگاهانه از پیش دانسته

 برد تا موجب تفسیر به رأی نشود.

 

 گیرینتیجه

قیومیه صدرایی، حاصل معیت  کند.جلوه می "معیت قیومیه"کمال تفسیر از معیت، در 

ی هرچند انتقادات است. های فلسفی، کلامی، عرفانی و قرآنی ملاصدرادرآمیختگی دیدگاه

فزون ا فهم آیه، بر دیگر تفاسیر برتری دارد. ةلأشود اما در حل مسبر این تفسیر وارد می

ر( )در بحث از تقدم و تأخ اقسام معیت را در میراث فلسفه اسلامی، "معیت قیومیه"بر این، 

تر است و باید تأثیر معیت نیازمند مطالعاتی عمیق مسألهالبته این  دهد؛میگسترش 

 قیومیه بر فلاسفه پس از ملاصدرا نیز بررسی شود. 

. تیافتوسعه  "مع"معنای لفظ با به کارگیری روش ملاصدرا در تفسیر آیات متشابه، 

فظ این لمعنایی  ةدایرمعنایی معیت،  ةو توجه به هسترا با قول به اشتراک معنوی ملاصد

پس معیت با قرارگرفتن در فضایی کشاند. میفرامادی  همراهیاز همراهی جسمانی به  را

)ارتباط موجود مادی و فرامادی یا ارتباط خالق و مخلوق( تحوّل معنایی یافته است  جدید

ق )مطل اصلی معیت ةیگری از جوهربلکه وجه د ،و این معنای جدید استعاره و مجاز نیست

در طول یکدیگر صحیح و صائب  توانتمام تفاسیر را می این اساس بر است. همراهی(

بعدی از این معیت را هریک  وگیرند اوصاف الهی جای می ةزیرا همگی در دایر .دانست

 کنند.مینمایان 

 هاشتیاددا
شت  .7 سیر از ابن عباس )درگذ شت 68تفا صدرا )درگذ ساس تطور تاریخی7050ه.ق( تا ملا ضوع و برا سب مو ، در ه.ق( برح

 اند.پایان نامه کارشناسی ارشد نگارنده بررسی شده
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 750ی نساء: سوره .8

و ما یخرج منها و ما ینزل و هو الذی خلق السماوات و الأرض فی ستة أیّام ثم استوی علی العرش یعلم ما یلج فی الارض  .1

 "من السماء و ما یعرج فیها و هو معکم أینما کنتم
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