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Abstract 

In the teachings of Johannes Scotus Eriugena, the ninth-century Irish theologian and 

philosopher, the original nature of man is a soul emanating from divine Intellect that 

manifests God's extra-essential theophanies in both intelligible and sensible realms. 

Although the soul is an operation of the Logos and, in accordance with Trinitarian 

dogma, is one with the divinity of the Word, its external and objective 
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"manifestation" constitutes what Eriugena calls paradise - the theophanic world and 

human nature that, according to the Torah's text, is an image of divinity (Imago Dei). 

By drawing parallels between the hierarchies of being and knowledge, Eriugena 

outlines a distinct individuality for the paradisiacal world that, according to the 

author's research, has remained unnoticed in Eriugenian scholarship. Eriugena 

makes a clear distinction between God's predestined creation, which manifests 

according to divine foreknowledge, and His providential creation - the fallen world 

resulting from God's foreknowledge of human rebellion. He portrays humanity's 

attainment of its paradisiacal destiny as a posteriori process dependent on reason and 

faith. Contrary to the prevailing Catholic view, Eriugena does not see fallen man as 

exiled from his own nature. Rather, in his belief, man maintains an essential 

connection with his nature (or inner mystery), the realization of which becomes 

possible through the knowledge of the soul - that is, through the steps of rational 

dialectic . 

 

keywords: Paradisus, Human Nature, Materiality, Divinity, Soul. 

 

Problem Statement 
Paradise is one of the most primordial myths in the cultural heritage of nations, 

representing the original state of existence by depicting the proximity or accessibility 

between heaven and earth. The mythic image of the world axis signifies the 

connection between earthly and celestial realms, while the separation or 

disconnection between them marks the end of the paradisiacal condition. Similar to 

these myths, Abrahamic religions also share this longing for paradise (Eliade, 2003, 

pp. 58-62). The Garden of Eden, which was translated as "Paradeisos" in the 

Septuagint, typically refers to a location equated with earthly paradise - though 

Jerome elsewhere translated it as the "pleasure garden" (Agamben, 2021, p.30). 

Jewish tradition considered this garden an earthly place, proposing various locations 

including southern Mesopotamia near the Persian Gulf, Mount Zaphon in Syria, 

Jerusalem, and Armenia (Zevit, 2013, p.111; Duncan, 1972, pp.12-13; Scafi, 2006, 

pp.317-322) . 

For Eriugena, paradise represents the realm where human nature manifests itself, 

encompassing everything from the sensible earth to the intelligible heavens, thereby 

displaying humanity's comprehensive material/spiritual condition (Eriugena, 1987, 

p.481). He maintains that paradise - or authentic human nature - is formulated in 

divine knowledge and is entirely intellectual and spiritual (Eriugena, 1987, pp.473, 

475, 481), yet this doesn't contradict humanity's connection to sensible reality, as 

material nature is considered the final stage in the emanation of divine rational 

principles and causes . 

Eriugena's primary anthropological views appear in Book IV of Periphyseon through 

his interpretive method of analyzing the creation narrative. This article aims to 

clarify the nature of paradise and its correspondence with human nature by 
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analytically examining Eriugena's exegetical teachings on the Hexaemeron and its 

commentaries, seeking to illuminate his unique ontology of paradise which he 

portrays as the complete sensible world of humanity under the governance of 

universal Intellect . 

 

Method 

This study employs conceptual analysis to examine Eriugena's exegetical teachings 

on the Hexaemeron (Creation narrative), utilizing both the tradition of biblical 

hermeneutics and Neoplatonic philosophical frameworks. Furthermore, the article 

critically engages with contemporary Eriugena scholarship to elucidate his 

distinctive paradisiacal ontology 

 

Findings and Results 
The research findings reveal a significant yet often overlooked distinction in 

Eriugena's thought regarding the dual materiality of paradisal and earthly existence. 

Many scholars appear to have missed this crucial differentiation. For instance, 

Carabine mistakenly associates fallen humanity's condition with its predetermined 

animal nature in divine foreknowledge, stating: "Since Eriugena considers man to be 

outside his nature from the very beginning of creation, it becomes clear that his 

assertion that God created human nature within the animal genus stems from God's 

foreknowledge of man's animalistic life" (Carabine, 2000, p. 80). Similarly, Stock, 

in his article "Augustinian Elements in Eriugena's Thought," conflates Eriugena's 

concept of paradisal materiality with fallen materiality, erroneously attributing to 

Eriugena the Augustinian (and later Thomistic) notion of grace as a supernatural 

addition to paradisal nature: "Eriugena views the Garden of Eden or God's garden as 

the delight of eternal beatitude which human nature created, and had man not sinned, 

the spirit of immortality would have been added to his mortal body" (cf. Stock, 1967, 

p. 218) . 

Most Eriugenian scholars have fallaciously attributed the creation of paradisal man's 

animal nature to divine foreknowledge of the Fall. However, Eriugena explicitly 

states in Book IV that the essential creation of individual humans was eternally 

predetermined in divine knowledge as belonging to the animal genus, and that this 

individuality and animality do not contradict humanity's paradisal structure - though 

this predestined individuality and corporeality differ fundamentally from what exists 

in the fallen world (cf. IV 750 C-751 A; IV 756B). This misinterpretation by 

Christian scholars seems to stem from the predominant Latin ontology which lacks 

the concept of the intelligible world (paradise) . 
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 : انسان فرجامین در پردیس آغازین

 توس اریوگنا های یوهانس اسکادر آموزه هگزامرون   بررسی تحلیلی تفاسیر
 

 1قربان علمی 

 2مجتبی زروانی

 3زهرا شهبازی 
 

 چکیده

  میلادی،   متأله و فیلسوف ایرلندی قرن نهم   های یوهانس اسکاتوس اریوگنادر آموزهباغ عدن یا پردیس  

با عقل الهی صورتبندی    است.   شده متناظر با طبیعت مظهور انسان است و آن عالمی است که تماماً 

آن را  طبق نص تورات    و  داندمی  و نمادین الوهیت  متجلی  طبیعت  را  تئوفانیک عالم    اریوگنا، پردیس یا

که مطابق    تقدیری الوهیت  بین مخلوق   با این حال، وی  . کندذکر می  (Imago Dei)  شاکلۀ الوهی انسانبر  
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  جهان   که  انسان   عصیان  از   الهی   دانی  از پیش   حاصل   خلقتِ  و   رسدمیظهور    ۀ با علم خداوند به منص

افراد انسانی به    اریوگناد.  گذارخط فاصله می  ، است  هابط خود را امری پسینی و در    پردیسرسیدن 

بر خلاف نگاه غالب کاتولیسم، انسان    وکند  ایمان ترسیم می  گشودگی عقلی )دیالکتیک( ضمنگروی  

یا صورت عقل  انسان ربطی ذاتی با طبیعتدر باور او بیند، بلکه نمیخود  پردیسهابط را رانده شده از 

با این همه  . پذیر استامکان عقلی دیالکتیکدانش روح، یعنی  هایبا گام دارد که نیل به آن  خودعالی 

مرادف   که  وصول به سرّ پردیسبلکه    کند،تلقی نمیاریوگنا رسیدن به پردیس را غایت حرکت انسان  

تنها با فیض احراز آن است، همان غایتی است که    به الوهیت از طبیعت انسانی  ها انسانخواص   عبور با 

 . گرددالهی ممکن می

 . الوهیت، نفس هابط مادیت، پردیس، طبیعت انسان، کلمات کلیدی:

 

 مقدمه  -1

اصیل از  یکی  اسطورهبهشت  وضعیت ترین  توصیف  در  که  است  ملل  فرهنگ  های 

خاستگاهی، خود را با نزدیک نشان دادن آسمان و زمین و یا به نحوی با دسترس پذیری  

به ربط بین دو ساحت (  Axis mundi)  ای محور عالم دهد. تصویر اسطورهآسمان نشان می

ن یا قطع واسطۀ میان  زمان جدایی و انقطاع زمین از آسما  زمین و آسمان دلالت دارد و 

. مشابه با اساطیر، ادیان ابراهیمی نیز تحت ختام وضعیت بهشتی است  آن دو، مرادف با

  ۀ که پس از ترجم  (Eden)  باغ عدن  .(62-58  ، ص 2003)الیاده،د  ناشتیاق پردیس قرار دار

تغییر نام داد، اغلب به اسم مکانی دلالت دارد که مرادف با بهشت   وس دیساراهفتادگان به پ

( متأله قرن چهارم میلادی و مترجم کتاب مقدس از  Gerome)  زمینی است و البته جروم

. ( 30، ص 2021)آگامبن،    ده استکردر جایی آن را به بهشت التذاذ ترجمه    عبری به لاتین، 

های مختلفی برای آن از جمله در جنوب ده و محلکر سنت یهود این باغ را زمینی فرض  

کوهستان  النهبین فارس،  خلیج  ابتدای  و  سوریه  (Saphon)   صافونرین  و  در  اورشلیم   ،

 ,Zevit ,2013, p 111; Duncan, 1972, pp 12-13; Scafi, 2006)  شمرد برمی  ارمنستان

pp 317–322 .) 
از روش تأویلی    با بهره و    پریفیسئونگنا در کتاب چهارم  ی اریوشناختانسان  ی عمده آرا

  شدن   روشن  جهت  که  ستا  آن  بر  مقاله   این .  ارائه شده است  آفرینش روایت    از   دینی  متن

  اریوگنا  تفسیری  های آموزه  به   تحلیلی  ، به نحو طبیعت انسان  با  آن   و تناظر  پردیس  ماهیت
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روایت تاریخی داستان آفرینش شش روزه در باب اول سفر   Hexaemeron:)  هگزامرون از

 . بپردازد آن  شروح  وآفرینش( 

 

 آفرینش روایات  -2

در آغاز  پیوند خورده است.    آفرینشدر سفر    پیدایشباغ عدن بیش از هر متنی با روایات  

داستان اول که به آفرینش شش روزه و  شود.  روایت می  خلقت، دو داستان  آفرینشسفر  

پردازد، از باب اول تا آیه چهارم از باب دوم را در بر  استراحت در روز مبارک هفتم می

از محققگیرد.  می پایان روایت اول را در نیمنابسیاری  آیه    ۀ ،  در نظر    2باب    4ابتدایی 

تمرکز بر انسان قرار    ؛کند به شدت تغییر می متن  به بعد، سبک    موضع   گیرند. از اینمی 

  4:  2قسمت دوم روایت پیدایش از شود.  الوهیم می  - گیرد و نام خداوند تبدیل به یهوهمی 

شود که اولین انسان یعنی آدم را خلق کرد و در جانب با یهوه الوهیم آغاز می  24:  3تا  

آغاز    26:  1شرقی عدن در باغی قرار داد. آیات محوری روایت اول در خصوص انسان و از  

به صورت خود و شبیه خودمان بسازیم و او بر ماهیان    را  »آنگاه خدا گفت انسان شود:می

خزند زمین و همۀ خزندگانی که بر زمین می  گان آسمان و بر چارپایان و بر همۀ دریا و پرند 

 .(26: 1)پیدایش  فرمان براند« 

پردازد و صرفاً به شاکلۀ الوهی او و شباهتش  انسان نمیخلق این روایت، به اسباب و علل   

کند؛ به  ، پیرنگ و تکنیک ادبی تغییر میپیدایشکند. در داستان دوم  به خدا اشاره می 

الهی اشاره می از خاک و دمیدن نفخۀ  او حکم میآفرینش آدم  بر   راند: گردد و خداوند 

»یهوه خدا آدم را برگرفت و او را در باغ عدن نهاد تا کار آن را به انجام رساند و از آن  

توانی از هر یک از درختان باغ،  نگاهداری کند؛ و یهوه خدا آدم را امر کرده گفت: تو می 

آزادانه بخوری اما از درخت شناخت نیک و بد زنهار نخوری، زیرا روزی که از آن بخوری  

 . (17- 15:  2 )پیدایش به یقین خواهی مرد« 

از  Genesis / Bereshit کتاب   تعدادی  و  گذاشته  مسیحیت  و  یهودیت  بر  زیادی  تأثیر 

اند. پیش  ای از پیدایش ارائه دادههای گستردهنویسندگان پاتریستی و قرون وسطی قرائت

تبیین   هایی فلسفی برایاز مسیحیت، یونانیان از حدود قرن ششم پیش از میلاد تلاش 

ثیرگذارترین ایشان، یعنی افلاطون، در تیمائوس از چگونگی آغاز آغاز جهان آغاز کردند و تأ
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بین  را  مشابهاتی  آگوستین،  چون  مسیحی  متفکران  گفت.  سخن  آن  ازلیت  یا  جهان 

در ابتدا فیلون یهودی، متأله قرن    گفتنی است کهتیمائوس و روایت اول آفرینش یافتند.  

د.  کر شناختی افلاطون با هگزامرون  نشان دادن توافق نظرات کیهاناول میلادی مبادرت به  

از تمثیل قابل توجهی کرد و    ،فیلون  متأله مسیحی اسکندرانی،    اوریگن،سپس  استفادۀ 

به    De opificio hominisاولین مفسر مبرز داستان پیدایش بود. گرگوری نوسایی نیز در  

در   گسترده  بطور  و  کرد  ترجمه  را  آن  اریوگنا  و  پرداخت  آفرینش    پریفیسئون داستان 

 اسیری بر پیدایش نوشتند استعمال نمود. در پدران لاتین نیز، آمبروز و آگوستین تف

(see: McGinn, 2020, pp 155-160.) 

 

 پردیس: طبیعت مظهور انسان  -3

  ۀ رسد که عدن در ابتدا ناظر به مفهومی مکانی یا کیفی بوده باشد. ترجمچنین به نظر می

واژۀ   گن،  عبری  واژۀ  برگردان  در  تا  داد  ترجیح  عبری  قدیم  عهد  از  هفتادی  یونانی 

را بجای کپوس استعمال کند تا مرادف با انگارۀ سلطنتی آن در معنای الهیاتی    پارادیسوس 

اوستایی پئیری دیسه یا باغ حصار کشی شده( باغی بود که کوروش   ۀپارادیسوس )واژ   باشد.

برای نمایاندن  با دستان خود آن را غرس کرده بود و کسنوفن برای اولین بار این واژه را  

برگردان  در  از این رو    (. 25- 23، ص    2021آن استعمال کرد )ر.ک: آگامبن،جلوۀ سلطنتی  

. است  الهی مطمح نظر  (Kavhod)  شکوه یا کاود  و  انگارۀ سلطنتی  نمایشیونانی باغ عدن،  

با آشکارسازیِ یا کتم ذات   (Nihil)  نیهیل   در مسیحیت، کاود جلالی است که همزمان 

از پرداختن   و قصد اریوگنا  ( 418- 411، ص  2022پوشاند )ر.ک: آگامبن،  الهی، آن را می

پر فهم (Paradeisusدیس)به  از  از  ه ب  الوهیتتجلیات    ، حرکت عقل  نمادین  عنوان درک 

 .استاز الوهیت به سمت ذات سلبی و غیر قابل درک خداوند 

و بازگشت   (Procession)اریوگنا به تبعیت از سنت نوافلاطونی جهان را بین دو قوس صدور  

(Reditus)  دهد که قوس نزول یا تقسیم  قرار می(Division)  شناختی و قوس امری هستی

عنوان دانش ذاتی روح عنوان  ه شناختی است. دانش دیالکتیک که ببازگشت امری معرفت

در قوس نزول اعیان علمی الهی را در جلوات هستی به نام پردیس   ( PIV 749A) شود می

گردد؛ از این کند و این هستی متکثر با بازگشت عقلی انسان، به خداوند بازمیظاهر می
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شناختی یا نزول دانست که  توان پردیس را آشکارگی خداوند در قوس هستیحیث، می

ایجابی   الهیات  از حقیقت در قوس   (Cataphatic Theology)زمینه ساز  و فهم نمادین 

معرفت استدلال  صحت  و  است  پایصعود  را  دیالکتیکی  آن    ۀشناختی  شناختی  هستی 

 کند تضمین می 

 (see: Erismann ,2007, PP 204-207.) 
 ,Eriugena)  ساحت ظهور طبیعت انسان است  شناختی یا نزول، پردیسدر قوس هستی

1987, pp 399-401 )   گیرد و وضعیت که از زمین محسوسات تا آسمان معقولات را دربر می

هر چند   (.Eriugena,1987, p 481)گذارد  جامع مادی/ روحانی انسان را به نمایش می

 ,Eriugena)  طبیعت انسان در علم الهی صورتبندی شده و تماماً عقلی و روحانی است

1987, pp 473, 475,481)،   لیکن این منافاتی با پیوستگی طبیعت انسان به محسوسات

آخرین موقف صدور اصول و علل عقلانی   عنوانبه و طبیعت مادی    (PIV 754C-D)ندارد  

می تلقی  تن شود.  الهی  رستاخیز  مسیحی  دگمای  با  الهی  علم  از  محسوسات  ظهور 

( و مسیحیت به خصوص در مقابله با مانویت 283-281، ص  1991همسوست )ژیلسون،  

نگرد؛ از این رو آگوستین و برخی دیگر  و گنوسیسم، فردیت و مادیت را به دیده اعتبار می

 کنند از متألهین پردیس را به گونۀ زمینی توصیف می

 (see: PIV 814B-C; 884A  .) 

پردیس از  اریوگنا  است  توصیف  تأویل  سنت  بر  فرآیند   تبیین  بر   ویمساعی  و    مبتنی 

قل جزئی به  شناختی و متعلق به صیرورت ع معرفت  امری   پذیرد که بازگشت صورت می

دهد تا پردیس را در قوس از این رو اریوگنا ترجیح می  و  است  (Intellectسمت عقل عالی)

تمام پدیدارهای عالم   در اریوگنا باید توجه داشت که  صعود، همان عقل الهی انسان بنامد.

بلکه حاصل دانش ذاتی روح الهی، یعنی    ،از حقیقت  هستی نه حاصل انتزاع عقل جزئی

و در واقع ظهور مراتب جهان از معقول تا محسوس، مبتنی بر این خرد    دیالکتیک است

زند،  همان گونه که تقسیم طبیعت و تجلی آن را رقم می. دیالکتیک  (IV 749Aاست ) 

از این رو   شود و دار حرکت عقل جزئی از محسوسات به کلیات و سرانجام به خدا میعهده

 برد.  عقل از نمادها یا اثرات پی به مؤثر می
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  ، راز (Homilia in prologum Evangelii Johanni)  اریوگنا که در تفسیر خود بر یوحنا

(sacramentum)  را از نماد  (symbolum)  شناختی  اعتباری هستی  کند، به راز متمایز می

تواند آیین یک حقیقت روحانی و عقلانی است که می  دهد که به وقوع پیوسته اما نمادمی

توان در یک ساختار با کارکرد  راز و نماد را می   .(McGinn, 1996, p 67را تفسیر کند )

 ,Byron 2014دوگانه دید که عبارت از آشکارسازی در عین پنهان سازی حقیقت است ) 

p 86  .) کند و همزمان، حاق این راز در ذهن با راز، حقیقت خود را در قوس نزول آشکار می

باطنی مستور و پنهانظاهرهستی و  به مثابۀ    ماند. راز انسان پنهان می  به  ،  ی است که 

عنوان نماد  ه هستی ب   و   کند ، اشاره می بلکه فراتر از هستی است  ، یعنی به آنچه نه هستی

را   متافیزیک  ادراک  نقش  نیست  که  انسان  آنچه  ذهن  )برعهده میدر   O'Mearaگیرد 

1981, p 144.)  در کتاب   ، اریوگناشودتحلیل میروش ایجابی    با   بر خلاف فرآیند صدور که

پنجم خود که مختص به بازگشت انسان به ذات طبیعت الوهی خود است از روش سلبی  

 گیرد بهره می 
 (Carabine, 2000, p  94   Tomasic, 1988, pp 375-376 ; see:  .) 

قابل اعتنایی است که به    دوگانۀ پردیسی و زمینی در اریوگنا، نکتۀ  شناسیهستیتفاوت  

بطور مثال کارابین وضعیت هابط انسان را  ن پنهان مانده است.  ارسد از نگاه محققنظر می

»از آنجا که اریوگنا انسان را    گوید:با حیوانیت تقدیری او در علم الهی مرتبط دانسته و می

شود سخن او مبنی بر این داند، معلوم میاز همان ابتدای خلقت خارج از طبیعت خود می 

بینی  که خداوند ماهیت انسان را در جنس حیوان آفریده به این دلیل است که او پیش

   .(Carabine, 2000, p 80زندگی حیوانی را برای انسان کرده است« )

مقالۀ   در  استاک  یا  اریوگنا» و  پذیرش  مورد  آگوستینی  مادیت    «ملاحظات  ضمن خلط 

افزونۀ رحمت بر طبیعت پردیسی را که نگاه آگوستینی و  پردیسی اریوگنا با مادیت هابط، 

»اریوگنا بهشت عدن یا    گوید: البته پس از او تومیستی است به اریوگنا نسبت داده و می

ابدی می لذت سعادت  را  انسان باغ خدا  اگر  ایجاد کرده است و  انسان  بیند که طبیعت 

 شد«  شد، روح جاودانگی بر بدن مرگ پذیر او افزوده میمرتکب گناه نمی

(see: Stock, 1967, p 218).   
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کند که صرفاً دارای افزونۀ رحمت و بدن پردیسی را با همین پیکر زمینی معادل سازی می 

  انسان  حیوانی آمیزی خلقت  به نحو مغالطه  اریوگنا،  ی غالب محققین آرابدین ترتیب    .است

اند. اریوگنا در کتاب چهارم تصریح الهی از هبوط او نسبت داده  دانیرا به پیش  پردیسی

جنس حیوان مقدر بوده    عنوانبه کند که خلقت ماهوی فرد انسان از ازل در علم الهی  می

با مادیت عالم هابط و فردیت و حیوانیت انسان منافاتی با شاکلۀ پردیسی او ندارد، لکن  

 . ( see: IV 750 C- 751 A ; IV 756B) متفاوت است

در    ریوگناان در متن گفتگوهای پریفیسئون نهفته باشد.  امحقق  مغالطۀممکن است ریشۀ   

پنجم،  دور می  دفتر  اثیری  مادیت  شائبۀ  از  را  اتری  (V987A FF)  کند پردیس  مادیت   .

التفات روح به تکوین صورت محسوس خلق    )اثیری( در نظام فکری نوافلاطونی در نتیجۀ

بدن  می فرشتگان و  ماهیت  با  ارتباط  از مادیت در مسیحیت لاتین، در  نحو  این  و  شود 

نظر به    وی (.  Kurdzialec, 2014, p 216رستاخیزی مورد توجه واقع شده است ) قطعاً 

به کرّ پریفیسئون  در  زیرا  ندارد  مقام کلحذف شاکلۀ محسوس پردیس  به    و جامع  ات 

  (PIV 761B )به طور مثال:  است  دهنمو اشاره    مراتب معقول تا محسوس   درانسان    طبیعت

ناظر به غایت سفر معرفت بر عقلانی بودن پردیس،  او  تأکید  انسان در قوس و  شناختی 

 .انجامد میصعود است که به فعلیت عقل عالی مقدر او در علم الهی  

دارد که  ( و مآثر آن چنین معلوم می ousiaذات )  عنوانبه پردازش به طبیعت    در اریوگنا 

در    عمل آفرینش را دمیدن روح  دهد وبها می  نیز   به تحلیل دیالکتیکی  تحلل،  علاوه بر  وی

  ،معتقد است که روح نه از طریق حرکت در مکان (. اوPIV 747A-748Bداند )خلقت می

دانش خدا در علل اولیه، آنها را تا دامنۀ مادیات و مفردات   و تخیل   بلکه از طریق تجسم

  از   که   سازندۀ جسمی است  ،الهی  خیال(.  McGinn, 2020, pp 170-172دهد )تجلی می

ترتیب    ( 22-19.صص   ، 1387  کربن، :  ک. )ر  است  لاینفک   روحانیت بدین  با  و  اریوگنا 

از ظهور  همبسته الهی  عوالم متجلی  کردن مراتب عقل و هستی،   .دهد خبر می  از عقل 

تحت زعامت   به سنخی از مادیت و فردیت پی برد که  اریوگنا  یتوان در آرا میبنابراین  

، باور به عدم  های بارز فردیت پردیسی اریوگنا با آگوستینعقل الهی است. از جمله تفاوت

(. اشارۀ اریوگنا به تمایز جنسی پس از هبوط و  see: IV 817A-Bتفکیک جنسیت است )

ای انسان پیش از هبوط که بری از جنسیت است ریشه در تعالیم عهد جدید خلقت فرشته
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، لوقا 36:  20و    30-29:  22، متی  12:  25و    25- 24:  12از ملکوت دارد )ن.ک: مرقس  

20 :34-35  .) 

و دفتر سوم او به این   کند اریوگنا جلوات محسوس و مادی پردیس را نفی نمیبنابراین  

انکشاف عقل  وی  های  عالم محسوس پردیسی در آموزه  .طبیعت، عطف نظر دارد عرصۀ 

چیزی جز تراکم کیفیات ل تخیل خداوند با اقنوم روح است. افراد جسمانی  الهی و حاص

های گرگوری نوسایی و بوئتیوس نیز همخوانی دارد )برای  معقول نیستند و این باور با آموزه

شاید .  (Moran, 1989, p 82و    83، ص  2016اطلاعات بیشتر رجوع کنید به: ژیلسون،  

بتوان مادیت خاص پردیسی اریوگنا را در نگاه اوریگن اسکندرانی پی گرفت. اوریگن، ماده  

داند زیرا او برای جسمانیت ویژگی  را به خودی خود ناشی از سقوط مخلوقات عقلی نمی 

به نظر   اوریگن، مخلوقات عقلی همواره وجودی مصور دارند و  به نظر  قائل است.  ازلیت 

باشد. این رسد که آنها شرایط وجودی در یک مادۀ اولیه را دارند که به نحو مجرد میمی

ت الهی موجودات مفروض اس   علمی  بلکه بُعدی است که در خلقت  ،ماده نه جرم ماهوی 

(Pascal Mueller, 2015, pp 157-8  .) عقلی    ارتکاز  هر چند شاکلۀ  بر  طبیعت اریوگنا 

حیوانیت انسان را از    وی  روشن است که  ،استبازگشت    شناختیِدر قوس معرفت  انسان

و مراتب مادی و روحانی انسان را در طبیعت بسیط   کند پردیسی او متمایز نمی  طبیعت

 .  شمردعقلی او برمی

)فلوطین،    کند اریوگنای نوافلاطونی مشابه با فلوطین، انسان را طبیعتی میانبود فرض می 

که در التفات به وجه محسوس خود، نفس و در التفات به وجه معقول    ( 71-39، ص  2017

تواند از باغ عدن خود برخوردار باشد ( و هنگامی می IV 754 B-755Cخود عقل نام دارد )

(. لزوم پایداری  IV 762 Bکه تمام مراتب مادی و محسوس را به عقل الهی خود یوغ کند )

توان در ساختار روایی دوم آفرینش  و حاکمیت او بر حس را می  بر حکم الهی  عقل انسان

کند که دستور به کشت و زرع در باغ خدا د. روایت دوم از انسان منفردی یاد میکردرک 

برای    «شتابزدگی عقلی»، لیکن به نحو مؤکدی از  (19:2)آفرینش    و نامیدن نفوس دارد 

گردد، تحذیر  که منجر به درافتادن عقل در مادیات می  دریافت حکمت از طریق محسوسات

پریفیسئون    شود. می در  آگوستین  از  نقل  به  تعبیر  شدهاین  اریوگنا    مطرح  از  و  را  آن 

 (.  Eriugena ,1987, pp   503-504پذیرد ) ر. ک:  آگوستین می
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 اریوگنا   تبیین و تحلیل تفاسیر هگزامرونی -4

اریوگنا با ترکیب فلسفه نوافلاطونی و سنت تفسیری کتاب مقدس مبادرت به ایضاح نحوۀ  

د و هر چند کنمی  ( از واحد ) طبیعت الوهی کلمه(تئوفانی  صدور کثیر )پردیس یا طبیعت

نو لاتین  سنت  الهیات  وارد  را  مستقیمنماید میافلاطونی  استناد  بدون  حال  این  با  به    ، 

و  ف ) لوطین  متفکر  ،(Porphyryفرفوریوس  طریق  مؤ ااز  به  یونانی  اصلی  لفهن  های 

  یا تجلی حقیقت معقول  و تقسیم  ، عقل و روح  اقنوم تقسیم احد به دو    نوافلاطونی، یعنی

کند . اریوگنا ادعای روح جهان را از افلاطون اقتباس می یابد دست می   اتمحسوس  در روح

یکسان   است  اقنوم سوم مسیحیت  روح جهانی که  با  را  پیدایش  در سفر  روح منقول  و 

 (.Harrington, 2020, pp 64-66) د نمایمی

قوابل  در خداوند    و نمادین  ای فهم آیه  در خارج از ذات مکتوم الهی،   تجلی طبیعت پردیسی 

اریوگنا به تفسیر نمادین و بعبارت بهتر به تأویل متن مقدس روی    .کند ایجاد میعقلانی  

است   گرگوری نوسایی  De Hominis Opificioآورد و پر بارترین منبع نوافلاطونی او  می

»هر    گوید:وی با استناد به سخنان گرگوری می   .نامد می  De Imagineکه او این کتاب را  

یابد که پردیس همان طبیعت انسان است که  کس به سخنان این متکلم توجه کند در می

در سیمای الهی خلق شده است و آنچه خدا کاشت یعنی جنت لذات ابدی در تصویر اوست 

شود که بدن طبیعی میراست . اگر گفته میصلخیز این پردیس، بدنی نامیراستو خاک حا

نفسه نامیراست. و آب ولی خود آن فی  .به دلیل چیزی است که بر آن افزوده شده است

این پردیس، حس بدن فاسدناشدنی است که قادر به دریافت اشکال و صور، بدون فریب 

خداوندی است و دلیلی    خیالات محسوس است و هوای این پردیس، اشراق لمعات حکمت

و ماحصل عقلی است که بطور    کند میاست که بوسیلۀ آن انسان به همه چیز معرفت پیدا  

 (.  PIV 822A-C) جاودانه در طبیعت الهی است«

حدود طبیعت انسان را باید حد بالا و پایین این پردیس دانست که ورای آن هیچ مخلوقی  

زیرا بالای عقل فقط خداست و زیر عقل هیچ شیئیتی موجود نیست و میانۀ    .وجود ندارد

طبیعت انسان حرکت حیاتی است و همین میانه دو حس ظاهری و باطنی دارد که حس  

  ۀهم»ظاهری به بدن پیوسته و حس باطنی به عقل پیوسته است و این دو حس نمایانگر 



 های هستی شناختی دو فصلنامه پژوهش          68

  ۀ هم »(.  PIV 825C-Dهستند )  «درخت معرفت خیر و شر» یا درخت حیات و    «درخت

در پردیس، کلام و حکمت خداوند یعنی عیسی است که در مرکز طبیعت انسان    « درخت

الوهیتِو به دو صورت عمل می  است  کاشته شده  طبیعت ما را    ، خود  کند: اول بوسیلۀ 

بخشد و دوم از طریق برگرفتن گیرد و به آن حرکت و هستی میمی  آفریند و آن را در بر می

کند و از این رو آن عبارت از دو  طبیعت ما بر خودش برای نجات و بازگشت ما عمل می 

 (. PIV 823B-Cطبیعت الهی و انسانی است ) 

کند که درخت معرفت خیر و شر که ناظر به معرفت حسی است در ذات خود  تصریح می  او

زیرا که عامل درک صورت و زیبایی است و چه صورت و    .خیر است و مخلوق خداست

زیبایی را با حس درک کند یا با عقل، حواس جسمانی ناقل آن است و از طریق آن به  

اما خیر آغشته به شر بی علت استمعنای باطن حمل می یک    عنوانبه زیرا شر    .شود. 

اراده آزاد خلق می انحرافی  این جوهر در هیچ جای طبیعت نیست و در حرکت  شود و 

( است  طبیعت  بیرون  از  که  درون  از  نه  دیدگاه    سپس(.  PIV 827D-828Dحرکت  به 

به سیمای    گوید که در واقع انسانِپردازد و میماکسیموس دربارۀ درخت خیر و شر می

نه آن که آن را به    داشت،علم محسوس مواجهه می  عنوانبه بایست با آن درخت  می  خدا

بلکه    ، شودنفس خود منحرف کند. بنابراین علت شر در طبیعت کاشته نمیهوای  سمت  

کند اینجا استدلال می در  کنند. اریوگنا  اعتدالی افرادی است که از آن استفاده میدر بی

زندگی باشد که حقایق  تواند همان درخت  درخت معرفت خیر و شر می  ، که با این وصف

بیند و لذا ضرورت دارد به این درخت در علل اصلی آن می  معقول(   را )اعم از محسوس و 

معرفت اصیل معقولات و محسوسات بپردازیم، هر چند این معرفت در حاق  منبع    عنوانبه 

 (. PIV 843A-B) خود معنوی است

دشمن . کند میحوا را به حواس تعبیر آدم را به عقل و  بر هگزامرون،  مثیلیتفسیر ت در  او

نداشت)مار(  انسان   دسترسی  او  عقل  به  عقل  ،چون  اگر  و  کرد  اغوا  را  خودخواه    ، حس 

  عقل به داد. پس با پیوستن خودخواهی  بود به لذت منحرف در امور مادی رضایت نمی نمی

 با این وصف خداوند بی بازخواست حس، سرشت انسان به مرگ سپرده شد. لذت ناصواب

 ،کند مخلوقات خود را لعن نمی زیرا او    .مار را نفرین کرد  نه آدم و حوا )عقل و حس( را که



 69          هگزامون در .... ریتفاس یلیتحل ی: بررسنیآغاز س یدر پرد نیانسان فرجام

است که خارج از خلقت عقلانی است   آن خیزش نفوذ کننده در نفوس   بلکه لعن او شامل

(PIV 848C .) 

قلمداد کرد که با حس فریفته  طبیعت انسان    صورت کامل عقلی   عنوانبه را  آدم  توان  آیا می

قابل    ی افکار اریوگنااز طریق پیگیری خط مشی کل   این پرسش  به   منفی   پاسخ  ؟شودمی

در جهت متقاعد کردن مخاطب برای باور به خیر بودن محسوسات اریوگنا  .  دستیابی است

می  پردیسی ب بیان  که  است  زن همان حس جسمانی  طور طبیعی در سرشت ه دارد که 

شود. از جانب خداوند بین از طریق کمال آن، جمال الهی نمایانده می و انسان حضور دارد 

  زیرا زن یعنی حس متصل به عقل،  .قدر استهای مادی است دشمنی مزن و مار که هوس 

 PIV) نسبت به فضایل معنوی خصومت دارد  از میل نفسانی به مادیات بیزار است و مار  

849A-851B  .)باشند   توانند فریبنده و خطاکار بنابراین حواس تحت انقیاد عقل کلی نمی

مخطی یا مصیب   رشد و کمال عقل جزئی تواند فریفته شود.  این عقل جزئی است که می   و

با عقل    ز این رو اریوگنا حضور انسانا  کند.حواس و محسوسات را تعیین میهای  بودن داده

گناه اولیه را به    داند وپردیسی که تحت زعامت عقل کل است منتفی میعالم در نابالغ را 

 دهد. این مطلب مبین خلقت برون پردیسی انسان نخستینتقلیل می خامی خرد انسانی  

رسید و در زمان مناسب و بدور از  »انسان باید به بلوغی از حکمت کامل خدا می  :است

 (.PIV 844Cبرد« ) مشتهیات نفسانی از معرفت محسوسات بهره می

تواند در مسیر  کند که میمیموانعی    آغاز به حذف   نا از روایت دوم آفرینش،تفسیر اریوگ

باشد.   داشته  وجود  انسان  خود  رشد  بلوغ  به  نیز  حواس  که  است  عقلی  رشد  مسیر  در 

 علم طبیعی به اشیاء محسوس   عنوان به و  حس کامل و بذور ا  عنوانبه بین زن    رسند و می

بینونت خواهد   ،ستا  مادی   یدر اشیامنحط و بی اعتدال  و مار و بذور او که عبارت از لذات  

است که    و در این موضع  گوید با ادامه تفسیر داستان آفرینش از رنج زایمان زن می   . اوبود

کند. در  تمثیل زن را به جای حس صرف به مفهوم عقل جزئی نزدیک می رسد به نظر می

طریق فرایند سخت    به جای درک اشیا از طریق تأمل فوری، باید از   عقل جزئی  ویل، این تأ 

به حقایق نزدیک شود و پیش از این که به عقل درونی خود صعود کند مکلف    استدلال

ترین  عالی(.  PIV 855A)  است از طریق حواس جسمانی مبانی اندیشه خود را فراهم نماید 

و این وضعیت معرفت پردیسی  تصعید اندیشه انسان، شهود و اتحاد با عقل کل است    مرتبۀ 
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عبارت از درک بی واسطه اشیا از طریق اتحاد با علل عقلی آنها در حکمت کلمه است. 

بتواند به عقول عالی تصعید یابد، برای نزدیک شدن به ذات الهی باید   نفس مزکی  چنانچه

ترین عبارتی، رسیدن به عالیه و ب   (24:  3)ن.ک: سفر آفرینش    ها بسوزددر آتش سرافین

مستلزم فراروی نفس جزئی از    ،است  پردیس مرکز  مرحلۀ شناخت که مرادف با استقرار در  

 (. 113 ، ص 2018)مجتهدی، خویشتن است 

 

 آغازین  خلقت برون پردیسی انسان -5

منوط به فعلیت یافتن   حضور در پردیسنگاه اریوگنا  در  از ابحاث پیشین روشن شد که  

ن لاتین و اغلب با قرائت آگوستینی از انسان هابط اسان است. در حالی که متکلمعقل ان

خدشۀ آغازین و پردیس خود را از دست داده است کنند که طبیعت بیبه نحوی یاد می 

(Augustine ,2014, PP 443,451,452  ،)کند که  اریوگنا این نظر بنیادین را مطرح می

ال انسان روی نداده است، بلکه این صورت در علم پیشینی خدا حضور  هنوز خلقت ایده

گویی اریوگنا با اتکا بر دو فن دیالکتیک  .  ( PIV 808C-809A; Otten, 1991, p 149)  دارد 

کند که از ابتدای سخن قصد و بلاغی مخاطب را در خاتمۀ کلام آماده به گشودن رازی می

یونانی و لاتین، در    ین را داشت. او با اتکاء به مقدماتی از الهیات و فلسفۀ آبا نمایاندن آ

کند. انسان  نهایت زندگی انسان را فرآیندی آغازگرایانه برای وصول به پردیس او قلمداد می

های حسی است،  وابسته به دادهواسطۀ دانش آمیخته به خیر و شرّ که مبین عقل جزئی  ه ب

 توانسته در پردیس باشد، چرا که پردیس جای شرور نیست: از ابتدا نمی اصولاً

یک جوهر در هیچ جای    عنوانبه »خیری که آغشته به شر است بی علت است زیرا شرّ  

طبیعت نیست.... این شرارت در حرکت انحرافی و غیر عقلانی ارادۀ آزاد است و این حرکت 

 ( PIV 828A-D) نه درون طبیعت بلکه بیرون آن قرار دارد«

و شرّ چیزی جز انحراف ارادۀ آزاد نیست. اراده که خود تابعی از عقلانیت است، در حضور  

تواند سائق به خطا باشد. اریوگنا در پریفیسئون با استناد به آگوستین و با عقل جزئی می

 PIVدر تصویر خدا به توسط شیطان ممکن نیست )   اذعان به این مهم که سقوط انسانِ
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811Aشود  رسد که آنچه مسبب سقوط انسان می(، به این نگاه مبتکرانه در الهیات می

 .(PIV 760D)   که قابلیت فریفته شدن با محسوسات را دارد  بالقوگی عقل اوست
ایدۀ اوریگنی و ماکسیموسی دربارۀ متافیزیک خلقت را به نحوی    رسد که اریوگنابه نظر می

ایدۀ  کنتلفیق می  تفرد کامل هناد   ماکسیموس د که  از عالم  اوریگن    در آن غالب است. 

(Henad)  عالم سقوط    و گوید که مشابه با طبیعت تئوفانی )پردیسی( اریوگناست  سخن می

به    انحراف اراده ایجاد گردیده و کند که در اثر  کرده را حاصل وضعیتی تصادفی تلقی می 

 Pascal)  حدوث یافته است صورت سلسله مراتبی و بر اساس میزان شکست عقلی آنها  

Mueller, 2015, pp161-2 .)    رحله کمال  بر خلاف اوریگن به هناد، یعنی مماکسیموس

گوید: »حماقت فرض هناد ناموجود  پیش از سقوط معتقد نیست. وی در ابهام هفتم می

 :p 54  (seeکافی است! آنچه در کتاب مقدس بیان شده است دربارۀ شرایط نهایی است« )

Maximus The Confessor, 2003,.   سقوط پیامد  کنونی جهان را نه    مادیت  ماکسیموس ،  

  علم  غنای   نمودی از   عنوان به و تنوع جوهری در عالم فیزیک را    کند تلقی می   هنجاری   کهبل

  طبیعت غیر اصیل وبه    همچون اوریگناریوگنا    (.Portaru, 2015, p129)   پذیردالهی می

در عین حال  .  همخوانی دارد هبوط موجودات عقلیبا   است که الحاقی جهان هابط معتقد 

مشابه  نه خلقتی پیشینی که  بر خلاف اوریگن،  ماهوی را    الاین وضع ایده  رسیدن به   وی 

فعلی    محسوس   کند. بنابراین خلقت موجوداترخدادی پسینی معرفی میماکسیموس    با

طابق با تقدیر، که مطابق  که هر چند نه م   کند آنها تلقی می  را حاصل امکان شکست عقلی

اند. نفوسی که گام به این به جهان فیزیکی روانه شده  ایشان،  از لغزش   الهی  دانیبا پیش

گذارند، همچون قوای عقلی هستند که برای فعلیت بخشی به عقل مقدر خود  جهان می

 (.  Moran, 1989, p 183) که پردیس آنهاست در صیرورتند 

  شیوۀ در اریوگنا  . کند میعمل    نفس انسان   علا و صورتبه مثابۀ مرتبۀ ا  این وصف، روح با  

عقل جزئی    موجب گسترش تعقل نظری روح برای انسان همان علم دیالکتیک است که  

ای استعلایی از کسب معرفت دانست که مشابه  توان دیالکتیک منطقی را  شیوهمیشود.  می

 کند با پدیدارشناسی عمل می

 (see: D'Onofrio, 2020, p 235).  برد و برای  اما این دانش انسان را تا آستانه عدن می

مت عملی  ای در نفس نیاز دارد که تنها با حکپردیس، انسان به چنان گشودگی  استقرار در
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باید خود را به چالش آزمون  گردد. او میبه »خود« ممکن میو محق و محو التفات ناظر  

عبور ناظر    آستانه بگذراند. ایناین  آتش بکشد و با عبور از شعلۀ غیرت سرافیم، خود را از  

طبیعت انسان است که مشابه با الوهیت، در قالب هیچ (  Apophaticوجه سلبی )  به تحقق 

 . گنجد تعریف محصور و مشخصی نمی

 

 رجعت: طبیعت و فیض  دو واسطۀ -6

عقل  طبیعت را  رکن  ، اریوگنا  انسان  طبیعت  از بر جدایی فیض    بر خلاف اصرار الهیات لاتین

واصل    است. او در تصویرگری پردیس، عقل انسانِ  بکار گرفته  عام   در معنای فیضیا روح و  

به طبیعت خود را متصل به عقل فعال الهی و ارادۀ او را همچون ماکسیموس، وابسته به  

گیری صحیح خود به بلوغ عقلی وابسته است،  اراده آزاد که در جهتداند.  ارادۀ خداوند می 

در طبیعت کامل انسان از اراده الهی جدایی ندارد. بارزترین مصداق اراده کامل انسانی در  

ماکسیم پیرو  او  است.  مسیح  شخص  به  متعلق  با مسیحیت  مقابله  در  که  است  وس 

دیدند و  که همواره ارادۀ انسانی را با ارادۀ الهی در تضاد می   ( Monothelites)  هامونوتلیت

نشان داد که اگر    دانستند. ماکسیموس پذیری در برابر گناه را ذاتی ارادۀ انسانی میآسیب

»هر چه    تواند مخالف ارادۀ خدا باشد:انسان مطابق فطرت و طبیعت باشد نمی  فعل ارادی

عیب است مقابل با ارادۀ خدا نیست. مسیح که به اراده و خواست انسان و  طبیعی و بی

می عمل  فطرت  با  نمی مطابق  او  انسانی  ارادۀ  باشد«کرد،  خدا  ارادۀ  با  مغایر    تواند 

(Hovorun, 2015, pp 110-119.) 

ماکسیموس در تأیید بیانیۀ پسوفوس مبنی بر این که مسیح امور انسانی را به نحو الهی و  

کند به این حقیقت معتقد بود که مسیح مطابق با ارادۀ  امور الهی را به نحو انسانی اجرا می

کند. هیچ عمل انسانی مسیح الهی خود و به نحو مختار و نه صرفاً از سر تصادف عمل می

 ,Bieler ) صرفاً انسانی نیست و تمام تجارب انسانی او باید در پس زمینۀ الهی دیده شود

2016, p 64.) 

با   تا  دارد  تمایلی وجود  پدران کلیسای شرقی  و  اریوگنا  تحلیل   تمسکدر  تقسیم   به    و 

و  هستی ماکسیموس  کنند.  تعریف  هم  طول  در  را  فیض  و  طبیعت  محدودۀ  شناختی، 

به    (conversional)و بازگشتی    (providential)دیونوسیوس با اشاره به دو فرآیند مشیتی  
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کنند که حرکت اولی مطابق طبیعت مقدر برای هر موجود است که  این موضوع اشاره می

رود و دومی با تقدیم  یا اندازۀ تقدیری خود در علم الهی پیش می  (Logoi)با آن تا علل  

مخلوق    « خدایی شدن»طبیعت مخلوق به خالق، با امداد فیض موجب از خود فراروی و  

)می مخلوق   نیزاریوگنا    (.  see: Cvetković, 2011, pp 146-148گردد  بازگشت    مسیر 

تعریف    عاقل فیض  و  طبیعت  دوگانۀ  جاذبۀ  تحت  را  خالق  از    کند میبه  تبعیت  به  و 

 eternalو خیر حاصل از فیض)  (well being)اعتراف شنو بین خیر طبیعی  ماکسیموس 

well being گذارد ( تمایز می 

 ((see: Lloyd-Sidle, 2020, p129 . سفر انسان به علت خود در کلمه  متعلق به   گام اول  

تحت کشش طبیعت   وصول به آن به معنی احراز وضعیت پردیسی است. این گام که    ،است

  شود.حاصل میو انقیاد انسان به فطرت اصیل خود    یا همان علت اولیه در حکمت الهی

، تحت گام دوم که فراروی انسان از طبیعت خود و پیوستن به الوهیت کلمه یا مسیح است

انسان و    وضعیت پردیسی   شود. بنابراین اریوگنا بین بازگشت بهکشش فیض محقق می

قائل می الوهیت تمایز  به  انسان  انسان شود:بازگشت  ها بدون استثنا دوباره در  »همۀ ما 

خیزیم و به وضعیت ازلی که در آن آفریده  های روحانی و یا طبیعت کل خود برمیبدن

الوهیت نمی اما همه به شکوه و جلال  از تمام  شدیم رجعت خواهیم کرد.  رسند که آن 

رود. پس همانطور که رستاخیز عام یک چیز و دگرگونی خاص،  طبیعت و پردیس، فراتر می

دیگری   از درخت حیات چیز  تناول  و  پردیس یک چیز  به  بازگشت  است،  دیگری  چیز 

 . PV 979B))است«
خود در آن گام خواهند گذاشت   یها به وعاپردیس طبیعی همچون معبدی است که انسان

تقدیس شده پردیس مستقر خواهند شد. هر فرد  اما کسانی که در مسیح  اند، در مرکز 

  دهد و در اتحاد با علل خودپایان خرد را به خود اختصاص میای از نردبان بیانسانی پله

اما گرداند،  عقل الهی بازمی پردیسی متجلی از  جهان ماهوی خود را به عالم  ،  در علم الهی

 ,Moran, 1989) شوند عبور کرده و با مسیح متحد می مقدسین و خواص از عرصۀ خیال

p183.)  شود؛ از یک سو  موضوعی است که به دو جنبه تقسیم می  ،بدین لحاظ، بازگشت

شود و از سویی خدایی شدن  بازگشت به طبیعت اولیۀ انسان که به پردیس نمایانده می
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استقرار در مرکز پردیس و  و مرادف با  (  V1020قدیسان که فراتر از آفرینش اصلی است )

 تناول میوۀ درخت زندگی است. 

می تعریف  او  درون  گوهر  و  سرّ  هابط  انسان  طبیعت  یا  پردیس  که  درخت آنگونه  شود، 

قلمداد   انسان  سرّ طبیعت  و همچون  تصویر خداوند  با  مرادف  پردیس،  مرکز  زندگی در 

شان یا طبیعت  شود و در حالی که رستاخیز عام نمایانگر رجعت تمام افراد به پردیسمی

 ,Kavanagh  )   توانند به الوهیت وارد شوند است، تنها کسانی که در مسیح حضور دارند می 

2015, pp 484-485طبیعت   –الجمله در نگاه وحدت وجودی اریوگنا، این دو  چند فی  (. هر

با این حال نباید از نظر دور داشت که اریوگنا   توانند جدا باشند،از یکدیگر نمی  – و رحمت  

شمرد و به چنین و تقسیم را گرامی می  دهد، تحلیل بها می  ل به همان اندازه که به تحلّ

در انجیل متی، این   ( 25)متی باب    او با استناد به تمثیل ده باکره  شود. تمایزی قائل می

»همه از درخت زندگی برخوردار خواهند شد اما نه به نحو یکسان،    کند: می  روشنتمایز را  

انسان همه  طبیعی  قابلیات  هستند بلکه  زندگی  درخت  میوۀ  که  است  مشترک  زیرا    .ها 

زیرا او درخت پر    . نامی برای مسیح است  " همه درخت"تر ذکر کردیم،  همانطور که پیش

قابلیات  با مشارکت عمومی خود در  بنابراین تمام مردم  بار هر چیز خوب و خیر است. 

مند خواهند شد. اما برگزیدگان او از منفعت ویژۀ فراتر از خیرهای  طبیعی، از میوۀ او بهره 

بهره باکرهمند میطبیعی خود  ازدواج  با جشن       شود«های عاقل مشخص میشوند.... که 
(V 1015A-B  .) 

 

 گیری نتیجه -7

نُماینده و منعکس  عقل و  داند که تجلیگاه  می   ی پردیسانسان را  مظهور  اریوگنا طبیعت  

  ،های الهیات لاتینمتأثر از آموزه  حالی که نگاه غالب مسیحیت است. در    کنندۀ عالم ربوبی 

کند که به سبب انحراف اراده  انسان را در خلقت اولیه خود برخوردار از پردیس تلقی می

نفسی    کشد که اصولاً انساناز او سلب مالکیت گردید، اریوگنا این نظر بدیع را پیش می

با التزام و    باید می  کهدر خارج از پردیس خود خلق شد  با عقلی بالقوه  از ابتدا    است که

از این رو    .بخشد   تحقق و فعلیترا    خود ،  یا عقل عالی  وحتقید به وجه عالی خود یعنی ر
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گاه از او  ، که هیچخود یعنی روح  صورت عقلی به سمت  با چرخش توجه  تواند  میانسان  

 .  بپردازد به استعلا و استکمال خود  عقلیدیالکتیک  اتخاذ روش با و   ،ه استگسسته نبود

حکمت عملی و انقیاد به مسیح شناسی ماکسیموس، بیش از  اریوگنا ضمن توافق با انسان

عقلی تحت جاذبۀ طبیعت انسان یا روح    لزوم مشیمعطوف است، بر  که ماکسیموس بر آن  

، لکن همین گشودگی عقلی در گروی  شباهت به پدیدارشناسی نیستکه بی   تمرکز دارد 

 همواره ممهد درک صحیح عقلانی است. آوری انسان است و ایمانایمان

ی  به تأویل نمادها  های دیالکتیکگامبا    و عقل جزئی  آشکارگی راز الوهیت است  ،پردیس

دو    عنوانبه   اریوگنا با تفاوت راز و نمادیابد.    راهتا در گام نهایی به الوهیت    پردازد می  آن

-معرفت  با صیرورت   نفسدارد که  این حقیقت را معلوم می  شناختیمقولۀ هستی و معرفت

الوهیت کلمه  اتحاد با  اما وصول به راز پردیس که    .رسد خود به آستانۀ روح می   شناختی

  در این وضعیت که مرادف باپذیر است.  است تنها به مدد فیض و عبور از صقع نفس امکان

رساند و آنچه در  ماد کارکرد خود را به اتمام می ، ندر مرکز طبیعت انسان است  استقرار

 گیرد، دانشی بسیط و شهودی است.معرض ادراک انسان قرار می 

کند ر مراتب هستی و معرفت، فردیتی متفاوت را برای عالم پردیسی اریوگنا ترسیم میتناظ

در نگاه   جهان تئوفانی   ن از نگاه اریوگناپژوهان پنهان مانده است. اکه طبق تحقیق مؤلف

همان پردیس محسوساتی است که از تخیل عقل فعال الهی حاصل شده و برخی    اریوگنا

شاید   . اند ساحت میانی غفلت ورزیده  شناسی این جهانهای اریوگنا از  از پژوهندگان آموزه

با عالم مثال منفصل در جهان  ماهوی  از هستی بتوان این سنخ   قابل مقایسه  شناسی را 

   د. کرعرفان اسلامی تلقی  
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 تشکر و قدردانی 
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