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Abstract 

Allama Tabatabai  draws upon verses of the Holy Quran to elaborate on an 

ontological duality in the division of realms, termed the duality of khalq (creation) 

and amr (command). This article adopts a descriptive-comparative method, referring 
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to Allama Tabatabai’s works to explain his perspective on the Quranic duality of the 

"creational aspect" (jihah khalqi) and the "command aspect" (jihah amri), while also 

examining the ontological dimensions of this Quranic duality in Islamic philosophy 

and mysticism. There is a close relationship between the "Quranic duality of the 

creational aspect and the command aspect" on one hand and, on the other, the 

"mystical duality of the creational aspect and the aspect of truth (jihah haqqi)," as 

well as the philosophical principle of "the effect being ‘ayn al-rabt (essentially 

dependent) on the cause." From this perspective, the "command aspect" (haythiyyah 

amriyyah) in the Quran—which signifies the referential aspect of beings to God 

without considering longitudinal or lateral intermediaries—is equivalent to the 

"principle of ‘ayn al-rabt of the effect to the cause" in Islamic philosophy and 

corresponds to the "aspect of truth" (jihah haqqi) in Islamic mysticism, i.e., the non-

independent aspect and the divine face (wajh Allah) of the manifestations of the 

Divine Essence.Moreover, the "creational aspect" (haythiyyah khalqiyyah) of beings 

in the Quran—which refers to each being’s attention to its own existential rank and 

the role of longitudinal and lateral intermediaries in its existence—entails its 

existential self-discovery, expressed in mystical terminology as the "creational 

aspect" (jihah khalqi). 

 

Keywords: The Realm of Creation" (ʿĀlam al-Khalq), The Realm of Divine 

Command" (ʿĀlam al-Amr),  Creational Aspect" (al-Jihat al-Khalqiyyah), Command 

Aspect" (al-Jihat al-Amriyyah), Aspect of Truth/Divine Reality" (al-Jihat al-

Ḥaqīqiyyah), Allama Tabatabai . 

 
Problem Statement 
In verse 54 of Surah Al-A'raf الْْمَْرُ"(,     وَ  الْخَلْقُ  لهَُ  )"ألَا  the term khalq (creation) is 

meaningfully contrasted with amr (command). Additionally, several verses—such 

as "إِنَّما أمَْرُهُ إذِا أرَادَ شَيْئاً أنَْ يقَوُلَ لهَُ كُنْ فَيكَُونُ"     (Yasin, 82)—provide significant explanations 

regarding the nature of amr, and Quranic exegetes have offered varying analyses of 

the meanings of khalq and amr. Among them, Allama Tabatabai, in his commentary 

on certain Quranic verses, speaks of a distinct system referred to as "‘ālam al-amr" 

(the Realm of Command) in contrast to "‘ālam al-khalq" (the Realm of Creation). 

Employing his Quran-by-Quran exegetical method in Tafsir al-Mizan as well as in 

his mystical and philosophical works, he examines the characteristics, beings, 

processes, and events that belong to the realities of these two systems (khalq and 

amr), seeking to interpret and explain certain ontological propositions within the 

framework of these two Quranic terms . 

On the other hand, Islamic mysticism (‘irfān) discusses a duality termed "al-jihah al-

khalqiyyah" (the creational aspect) and "al-jihah al-ḥaqīqiyyah" (the aspect of truth), 

which bears substantial resemblance to the Quranic duality of "al-jihah al-

khalqiyyah" and "al-jihah al-amriyyah." Similarly, in Ṣadrian philosophy (ḥikmat 

muta‘āliyah), there are significant ontological foundations explaining the 



relationship between cause and effect (‘illah wa ma‘lūl), which closely align with 

the Quranic duality of "al-jihah al-khalqiyyah" and "al-jihah al-amriyyah ". 

Therefore, this article seeks to clarify the ontological dimensions of the Quranic 

duality ("al-jihah al-khalqiyyah" and "al-jihah al-amriyyah") by first conducting a 

detailed examination of this duality in the Quran from Allama Tabatabai’s 

perspective, then analyzing the mystical duality ("al-jihah al-khalqiyyah" and "al-

jihah al-ḥaqīqiyyah") and the philosophical principle of "‘ayn al-rabt" (the effect’s 

essential dependence on the cause). Finally, it innovatively explores the possible 

similarities and differences between them . 

Main Question : 

What is the relationship between Allama Tabatabai’s exegetical reading of the 

duality of amr (command) and khalq (creation) and its philosophical and mystical 

readings ? 

Subsidiary Questions : 

What is meant by the Quranic duality of "al-jihah al-khalqiyyah" (creational aspect) 

and "al-jihah al-amriyyah" (command aspect) from Allama Tabatabai’s perspective? 

What is meant by the mystical duality of "al-jihah al-khalqiyyah" and "al-jihah al-

ḥaqīqiyyah" (aspect of truth) ? 

What is meant by the ontological principle of "‘ayn al-rabt" (essential dependence) 

of beings in Islamic philosophy ? 

What is the relationship between the Quranic duality ("al-jihah al-khalqiyyah" and 

"al-jihah al-amriyyah"), the mystical duality ("al-jihah al-khalqiyyah" and "al-jihah 

al-ḥaqīqiyyah"), and the philosophical principle of "‘ayn al-rabt" (the effect’s 

dependence on the cause)? 

 

 Method 
The present study is a fundamental research project based on a comparative and 

problem-oriented methodology. This library research employs three methods for 

data collection: written documents, computer systems, and academic software. 

 

Findings and Results 
1 -According to Allama Tabatabai’s perspective, the "command aspect" (al-jihah al-

amriyyah) in the Quran refers to a dimension of beings in which there is no 

intermediary between the divine will (irādah) and the intended object—meaning the 

thing is directly attributed to God without any mediation. In contrast, the "creational 

aspect" (al-jihah al-khalqiyyah) pertains to a dimension where longitudinal and 

lateral intermediaries play a role in the existence of a particular being . 

2 - In Islamic mysticism (‘irfān), the non-independent and divine-facing (wajh Allāh) 

manifestations of the Divine Essence are termed the "aspect of truth" (al-jihah al-

ḥaqīqiyyah), while in philosophy, this is referred to as the "effect’s essential 

dependence (‘ayn al-rabt) on the cause." Conversely, the "creational aspect" (al-jihah 

al-khalqiyyah) in Islamic mysticism denotes manifestations of the Divine Essence 
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that, by attaining a kind of "existential self-discovery" (khud-yābī wujūdī), also 

attribute their existence to themselves . 

3 -The examination of the ontological dimensions of the Quranic duality of amr 

(command) and khalq (creation) in Islamic mysticism and Ṣadrian philosophy 

(ḥikmat muta‘āliyah) leads to the overarching conclusion that, despite some 

terminological and superficial differences, there is a profound ontological harmony 

between them. This allows for a coherent and non-contradictory explanation of the 

Quranic duality of amr and khalq based on Ṣadrian principles and the mystical 

duality of the "aspect of truth" and the "creational aspect ". 

4 -The "command aspect" (al-haythiyyah al-amriyyah) in the Quran—i.e., the 

attribution of beings to God without considering intermediaries—is equivalent to the 

"aspect of truth" (al-jihah al-ḥaqīqiyyah) in Islamic mysticism, which signifies the 

non-independent and divine-facing nature of God’s manifestations. It also 

corresponds to the "effect’s essential dependence (‘ayn al-rabt) on the cause" in 

Ṣadrian philosophy . 

5 -Conversely, the Quranic "creational aspect" (al-jihah al-khalqiyyah)—which 

refers to a being’s attention to its own existential rank and the role of longitudinal 

and lateral intermediaries in its existence—is addressed in Islamic mysticism as 

follows: beings in the creational realms possess a kind of "existential self-discovery," 

perceiving their own existence as distinct, with specific boundaries and 

determinations, which is termed the "creational aspect." 
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 از منظر علامه طباطبایی امر و خلق  ه خوانش تفسیری دوگانمقایسه تطبیقی 

 ی و عرفانی آن با خوانش فلسف
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 چکیده

لم  در تقسیم عوا   ،شناسانه ای هستیبه تشریح دوگانه با تمسک به آیاتی از قرآن کریم  علامه طباطبایی  

با مراجعه به آثار علامه    تطبیقیبا روش توصیفی ـ  . این مقاله  پرداخته است  دوگانه خلق و امربا عنوان  

به بررسی   ، »جهت خلقی« و »جهت امری«قرآنی  دوگانه    ۀ طباطبایی ضمن تبیین دیدگاه ایشان دربار

  تنگاتنگی میان   رابطه  پرداخته است. اسلامی  در فلسفه و عرفان    انه قرآنی شناختی این دوگهستی  ابعاد

 
 u.khany@yahoo.com     ، نویسنده مسئول    قم  ه یو علوم قرآن حوزه علم  ریتفس  ی مرکز تخصص  4  دانش آموخته سطح .  1

   bagheri@qabas.net                                                                    ره    ینیامام خم  یو پژوهش  یمؤسسه آموزش  ار یاستاد .  2

   u.khany68@gmail.comع                                                                                           دانشگاه امام صادق  اری استاد.  3

 1403/ 29/04تاریخ دریافت: 

 14/07/1403تاریخ داوری: 

 04/04/1404تاریخ اصلاح: 
   22/04/1404تاریخ پذیرش: 



 های هستی شناختی دو فصلنامه پژوهش             34

و از یک سو    «حقیو جهت    یجهت خلق  ی عرفان  ۀ« با »دوگانجهت خلقی و جهت امری  یقرآن  ۀ»دوگان

در    «یامرحیثیت  »از این منظر  .  وجود دارد  از سوی دیگر  در فلسفه  «الربط بودن معلول به علت  ین»ع

  ، استطولی و عرضی    وسائطملاحظه  استناد موجودات به خداوند بدون    یثیتحکه دال بر    یمقرآن کر

« به علت  ی الربط  ینع  یثیتحمساوق  فلسف  «معلول    در عرفان  ی«جهت حق»مساوق  و    ی اسلام  ۀدر 

 «خلقی   همچنین »حیثیت  است.   حیثیت غیر استقلالی و وجه اللهی ظهورات ذات الهییعنی    ،اسلامی

و  ی وسائط طول  ینیخود و نقش آفر یگاهبه جا یتوجه هر موجود  در قرآن کریم که به معنایموجودات  

 یاست که در اصطلاح عرفان آن موجود    یوجود  یبیامستلزم خود  ؛باشدمی   آن  در به وجود آمدن  یعرض

 . شودی م یرتعب ی«جهت خلق»از آن به 

 علامه طباطبایی. ، جهت حقی، جهت امری ، جهت خلقی، عالم امر،  : عالم خلق کلمات کلیدی

 

   طرح مسأله

خلق در مقابل واژه    ۀواژ دار  در تقابلی معنا  «الْأَمرُْ  وَ   الْخَلقُْ  لهَُ  ألَا»  سوره اعراف   54  آیةدر  

إنَِّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أنَْ  »  آیةاز جمله  آیات متعددی    امر به کار رفته است. همچنین در 

فَیَكُونُ کُنْ  لَهُ  در مورد چیستی امر ارائه شده    یقابل توجه  توضیحات  (82،  یس)«یَقُولَ 

در این اند.  های متفاوتی ارائه داده  قرآن کریم در معنای خلق و امر تحلیل و مفسرانِ   است

با عنوان »عالم امر«  ای قرآنی  وش تفسیر قرآن به قرآن از دوگانه با ر   یی علامه طباطبامیان  

گفته   و و    »عالم خلق« سخن  فلسفی    ی، تفسیرآثار  در  است  و  بررسی    خود عرفانی  به 

در کتب عرفان    از سوی دیگر  .است  پرداخته این دو عالم    موجودات  و  هاویژگی فرایندها،  

فراوانی    که مشابهتمطرح است    «جهت حقی »»جهت خلقی« و  ای با عنوان  گانه دونظری  

، مبانی  صدراییچنین در حكمت  هم  . دارد  ی« امر»جهت  و    ی«خلق»جهت  قرآنی  با دوگانه  

شناسانه قابل توجهی در توضیح رابطه علت و معلول وجود دارد که همخوانی فراوانی  هستی

 .  دارد »جهت خلقی« و »جهت امری« با دوگانه قرآنی 

»جهت خلقی«  دوگانه قرآنی    ةشناسانتر شدن ابعاد هستی برای روشناز این رو در این مقاله  

یم از  دوگانه در قرآن کراین  تلاش خواهد شد پس از بررسی تفصیلی    و »جهت امری« 

  بودن  منظر علامه طباطبایی و دوگانه عرفانی»جهت خلقی« و »جهت حقی« و »عین الربط 

مورد  ها  آن   های احتمالیها و تفاوت مشابهتبه شكل نوآورانه    ،معلول به علت« در فلسفه 

 بررسی قرار گیرد. 



 35          ...   ییدوگانه امر و خلق از منظر علامه طباطبا  یریخوانش تفس یقیتطب سهیمقا

 مسأله  ة پیشین

چند مقاله نگارش تاکنون  به صورت مستقل  در قرآن کریم    خلق و امر حقیقت  در زمینه  

امر    توان به مقاله »ارزیابی دیدگاه مفسران در تبیین معنای شده است که از آن جمله می

  (2015،  15، مجله قرآن شناخت، شماره  کاوس )روحی برندق،    سوره اعراف«   54  آیةدر  

«  ألَا لهَُ الْخَلْقُ وَ الْأمَْر   »  آیةنظریه در تفسیر خلق و امر در    5در ضمن بیان که اشاره کرد 

همچنین درباره    پرداخته است.دوگانه خلق و امر    ۀ دیدگاه علامه طباطبایی درباربیان  به  

بازخوانی ساختار وجود شناسی  »رسالة  توان به  می   دوگانه عرفانی جهت خلقی و جهت حقی

دکتری، دانشگاه    ه ، رسالابراهیم)خانی،  «  اسفار اربعهتعالیه بر اساس منطق  در حكمت م

»جهت خلقی«  دوگانه هستی شناسانه    اشاره کرد که در ضمن مباحث به   (2018،  اصفهان

 در عرفان اسلامی اشاره کرده است.و »جهت حقی« 

موضوعی و    تفسیر یكی تمرکز بر   ، های گذشتهبا پژوهش   حاضر  مقاله و نوآوری  وجه تمایز 

  علامه طباطبایی بر طبق اندیشه های    »جهت خلقی« و »جهت امری«دوگانه قرآنی  دقیق  

    تطبیق دوگانه  و یكی امری »و    « جهت خلقی»مقایسه و  با دوگانه    « جهت  قرآن  در 

 .که در نوع خود بی سابقه است است « جهت حقی»و  « جهت خلقی»عرفانی 
 

 . مفهوم شناسی1

 خلق .1.1

به معنای تقدیر و اندازه  ایجاد شیء بدون نمونه  گیری و یا  خَلق مصدر فعل خَلَقَ یخَلُقُ 

،  ابن منظور؛  16ص،  7ج ،  2000،  ازهرى  ؛ 120ص،  1ج ،  1993،  حسینی زبیدی)  سابق است

اندا  .(85ص،  1ج،  1993 و  تقدیر  معنای  تنها  برای زه برخی  را  کرده   گیری  ذکر   اندآن 

معنایی    .(180ص،  1993،  فیومى؛  1470ص،  4ج،  1956،  جوهرى) اصل  دو  فارس  ابن 

القافریشه ی» و  اللام  و  تالخاء  را  است«  دانسته  کردن چیزی  نرم  و  فارس )  قدیر  ،  ابن 

راغب اصل معنای خلق را تقدیر    .(309ص ،  3ج،  1994،  فیروز آبادى؛  213ص،  2ج،  1983

  ةداند و بر این باور است که خلق در معنای ایجاد شیء بدون نمون مستقیم و استوار می 

راغب )  رودء از شیء دیگر نیز به کار می قبلی و همچنین در معنای به وجود آوردن یک شی

مصطفوی ایجاد شیء به کیفیتی خاص و به شكلی که اراده و   .(296ص ، 1991، اصفهانى
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داند و معانی مختلف از  کند را تنها اصل معنایی برای این ریشه می حكمت الهی اقتضا می 

،  مصطفوى)  داند یت خاص در اصل معنای خلق می گیری را همان کیفجمله تقدیر و اندازه 

رسد که  با توجه به نقاط اشتراک و افتراق لغویان چنین به نظر می  .(127ص ، 3ج، 2008

است و استعمال در معنای ایجاد    گیری قدیر و اندازه ت ایجاد همراه با  معنای خلق همان  

هر ایجادی    است که  قبلی یا ایجاد شیء از شیء دیگر نیز به خاطر این  ةشیء بدون نمون

 گیری است. همراه با تقدیر و اندازه 
 

 امر  . 2.1

اند. )به فتح همزه و سكون میم( معانی مختلفی ذکر کرده   «مْر لغت شناسان برای واژه »أ

تنها ، ( بیان کرده استالهمزۀ و المیم و الراءاز میان پنج اصل معنایی که ابن فارس برای )

النهى»و  ،  «الأمور  الأمر منیعنی »  ،دو اصل اول  از معانی »أَالأمر ضدّ  بوده و سه  مْر«   »

دیگر)برکت »،  معنای  یا  میم(  فتح  »أَمَر«)به  از  شگفتی(  و  همزه(  إِمْر علامت  کسر  «)به 

امر به معنای دستور مورد اتفاق لغت شناسان   .(137ص ،  1ج،  1983،  ابن فارس )  هستند 

طریحی  ،  ازهری،  است؛ اگر چه تعابیر آنان از این معنا متفاوت است. در بیان این معنا خلیل

،  1993،  ؛ ابن منظور297ص،  8ج ،  1988،  فراهیدى)  از تعبیر »نقیض النهی« ،  و ابن منظور

ابن فارس و  ،  (208ص،  1ج ،  2000،  ؛ ازهرى208ص،  3ج،  1996،  ؛ طریحى26ص،  4ج

تعبیر» از  النهىزبیدی  ،  1993،  ؛ حسینی زبیدی137ص ،  1ج ،  1983،  ابن فارس )  « ضدّ 

است. برخی    استفاده کرده   ( 22ص، 1993، فیومى)   و فیومی از تعبیر»طلب«  ( 32ص ،  6ج

  توان به »حال« جمله می اند که از آن امر تصریح کرده   ۀاز لغت شناسان به معانی دیگر واژ 

زبیدی)  »شأن«،  (22ص،  همان) اصفهانى31ص،  6ج،  1993،  حسینی  راغب  ،  1991،  ؛ 

منظور)  »حادثه«،  (109ص ،  1ج،  1992،  قرشى )  »شیء«،  ( 88ص ،  4ج ،  1993،  ابن 

،  1993،  ک حسینی زبیدیر )  »فعل« ،  (89ص،  1991،  راغب اصفهانى)   »ابداع« ،  ( 27ص

 اشاره کرد.   ( 31ص ، 6ج

بسیار کاربرد دارد و حمل تمام این استعمالات   که واژه »امر« در غیر معنای طلباز آنجا  

»امر« مشترک لفظی است و حداقل دو معنای موضوع    ۀتوان گفت واژ بر مجاز بعید است می 

دو معنای طلب است. نسبت به معانی دیگر نیز باید گفت بعضی از  له دارد که یكی از آن 
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از این رو    قی از معانی دیگر مثل»فعل« هستند؛این معانی مثل»حادثه« و »ابداع« مصادی

»فعل« نیز تمام ،  »شیء«،  آیند. اما هر یک از معانی »شأن«معنای مستقلی به حساب نمی

امر    (26،  طه)« أَمْری  وَ یسَِّرْ لی »آیة در    گیرند. مثلاًاستعمالات امر غیر طلبی را در بر نمی 

،  انعام)«الْأَمرُْ  لقَُضیَِ  مَلَكاً  أَنْزَلْنا  لوَْ  وَ»   ة در معنای شیء و شأن استعمال نشده است و یا در آی

»امر« را مشترک لفظی    ۀ یا باید واژ به نظر نگارنده  دهد. از این رو  امر معنای فعل نمی   (8

« را حمل بر مجاز کرد که در  بین بیش از دو معنا دانست و یا بعضی از استعمالات »امر

 . است قرینه مند نیاز، در یک عبارت صورت تعیین معنای »امر« هر

 

 خلق و امر   قرآنی  ةدوگان. 2

 قرآنی خلق و امر از منظر علامه طباطبایی   ةتفسیر دوگان. 1.2

ألَا لَهُ الْخَلْقُ وَ  »تعبیرخلق و امر اشاره کرده است    ة که به دوگان  تعابیری ترین  یكی از صریح 

امر در  علامه    ۀ به عقید است.    ( 54،  اعراف)  « الْأَمْرُ و  آیه، تقابل خلق  به   این  تغایر    مشعر 

متعلق خلق تنها ایجاد ذات شیء و متعلق امر ایجاد  . از این رو  این دو کلمه استنای  مع

علامه   .(152ص،  8ج ، 2011، طباطبایی) میان آن ذوات است آثار آن ذوات و نظام جاری

إِنَّ رَبَّكُمُ اللَّهُ الَّذی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأرَضَْ  »آیةبه سیاق    این تغایر  به عنوان شاهدی دیگر بر 

عَلَى الْعَرْشِ یُغشِْی اللَّیْلَ النَّهارَ یَطلُْبُهُ حَثیثاً وَ الشَّمْسَ وَ القَْمَرَ وَ    سِتَّةِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوى   فی 

خَلقََ    تعبیر » .  کنند نیز تمسک می   ( 54،  اعراف)  «النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأمَْرِهِ ألَا لَهُ الخَْلْقُ وَ الْأَمْر 

الْأَرضَْ فی  ثم استوی على  به ایجاد ذات اشیا؛ و تعبیر »  « در صدر آیه   سِتَّةِ   السَّماواتِ وَ 

الأمر یدبر  امری    « العرش  از  پس  امری  با  اشیا  بین  أحسن  نظام  ایجاد  دارد به    اشاره 

 . (152ص ،  8ج، 2011، طباطبایی)

اختصاص خلق به ایجاد ذوات و اختصاص امر به    قبل الدنیا  الانسان   البته علامه در رسالة

کند و به عنوان شاهدی بر عدم اختصاص امر به آثار ذوات به  ایجاد آثار ذوات را نفی می 

رَبِّی»   آیة  أَمْرِ  الرُّوحُ مِنْ  لَهُ کنُْ »  آیة و    ( 85)اسراء،    « قُلِ  یقَُولَ  شَیْئاً أَنْ  إنَِّما أَمرْهُُ إذِا أَرادَ 

،  سوره اسراء  85  آیةدر    روح  به عقیده علامه طباطبایی  کند.تمسک می  (82)یس،    «فَیَكُونُ

ذوات و اعیان موجودات  مشتمل بر    « امر»  بنابراین  .از سنخ و جنس امر استو  عینی از اعیان  

إنَِّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شیَْئاً »آیةهمچنین طبق    .(196، ص 1، ج2011طباطبایی،  )شودنیز می 
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امر الهی همان ایجاد به کلمه کُن است و اطلاق امر    (82)یس،  «أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَكُونُ

 .(164، ص 1994)طباطبایى،  شودشامل ایجاد ذوات و ایجاد آثار ذوات می 

توان بیان کرد این است که شمول )امر( بر ایجاد ذوات، آثار،  می   رفع این تهافتآنچه در  

إنَِّما أَمْرهُُ إِذا  »آیة« و قُلِ الرُّوحُ منِْ أَمْرِ رَبِّی»آیة جاری بین اشیاء با تمسک به   افعال و نظامِ 

به تنهایی    «امر »  آیة« به خاطر این است که در این دو  أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیكَُونُ

«  ألَا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأمَْرُ »  آیة اما با توجه به مغایرت معطوف و معطوف علیه در    ؛ذکر شده است

آثار و نظام    ایجاد  سوره اعراف، خلق به ایجاد ذوات اشیاء و امر به  54  آیة و همچنین سیاق  

 گیرد.جاری بین اشیاء تعلق می 

،  یس)  « إنَِّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لهَُ کُنْ فَیَكُونُ»  آیة   در تفسیر   6  علامه طباطبایی 

توصیف  (82 از دقیق   به  است  «امر»  تری  .  (114، ص 17، ج2011)طباطبایی،    پرداخته 

« بیان تمثیلی از تعلق اراده خداوند به ایجاد شیء و بیانگر تحققّ  أَنْ یقَُولَ لَهُ کُنْتعبیر »

،  6ب، ج 2010،  همو؛  383، ص3ب، ج 2009؛ جوادی آملی،  114، صهمان)  این اراده است

یقول لمن أراد کونه:  فرماید: »در تبیین این حقیقت چنین می  )ع(   امیرالمؤمنین  .(324ص

سید )  « »کن فیكون« لا بصوت یفرغ ولا بنداء یسمع، و انما کلامه سبحانه فعل منه انشاه

مراد و گزارشی    ءِ« بیانگر اطاعت شىفَیَكُونُ تعبیر »   .(186، خطبه  «نهج البلاغة »رضی،  

خداوند به هست   ۀبا تعلق اراد است از تحقق شیء به محض اراده خداوند، به طوری که  

فاء در تعبیر    . (325، ص6ب، ج2010جوادی آملی،  )  شود ، بدون درنگ موجود میشدن

 در این .(215، ص5ب، ج2009، همو)  زمانی  ةترتب مقامی است نه فاصلمفید    «فَیَكُونُ »

هر چیزی این است ایجاد    ۀ چنین است که شأن خداوند در موقف اراد  این  ه آی مفاد  صورت  

،  2011)طباطبایی،    قه به صرف اراده آن را ایجاد کند که بدون نیاز به هیچ مقدمه و یا ساب

اراده،    « الهیامر  »بنابراین    . (115ـ  114، ص17ج به محض  ایجاد است که  همان کلمه 

 . (151، ص 8، جهمان) کند وجود را به آن شیء افاضه می  ای ازحصه 

از    .(361ص،  2004جوادی آملی،  )  است و اراده او عین فاعلیت اوست  خدا فاعل بالاراده

ای بین اراده و مراد  از سنخ اراده تكوینی است که واسطه   یس  ۀسور   82  آیة این رو اراده در  

ندارد  ج 1987ملاصدرا،  )  وجود  ص5،  آملی،  ؛  383،  ج2009جوادی  ص 3ب،   ،382).  

که  برخلاف خطاب اعتباری  است،  های  مخاطب  وجود  بر  فرع  در خطاب خطاب جدّی، 
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ب،  2010جوادی آملی،  )  تكوینی مخاطَب فرع بر خطاب بوده و خطابْ، مخاطب آفرین است

  به طوری که  به شكل اضافه اشراقی است  رابطه »کن« با »یكون«   از این رو   . (326، ص 6ج

 (.259، ص1، ج2007،  همو؛  143، ص1د، ج2009،  همومضاف آفرین است )نفس اضافه،  

 

 در موجودات امریو جهت  خلقیجهت . 3.2

اى  دهد حصه را با کُن مخاطب قرار می زمانی که خداوند شیئی  ،  با توجه به آنچه گذشت

شود. وجود افاضه شده به شیء موجود می   ءکند و آن شیافاضه مى شیء  از وجود را به آن  

إنَِّما أَمْرهُُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یقَُولَ لَهُ کنُْ »آیةدر  با )کُن( ایجادی نسبتی به خداوند دارد که  

شیء    (82،  یس)«فَیَكُون  به  نسبتی  و  شده  تعبیر  آن  که    موجوداز  با دارد  آیه  این  در 

؛  151، ص8، ج2011طباطبایی،  )  همان وجود شیء استو    »فَیَكون« از آن تعبیر شده 

ایجاد و وجود،  .(114ص،  9ج،  1992،  قرشى اتحاد  تحقق عینی »کُن« همان   به خاطر 

خداوند شیء به  در انتسابتفاوت تنها  و  (26ص،  الف2009،  جوادی آملی) »یكون« است

،  1ج ،  2008،  همو؛  140ص ،  30ج،  ب2010،  همو)  داردوجود  و به موقف وجودی خود  

 . (260ص

چند امر  ،  یجادا  یند در مورد فرآبه لحاظ تدقیق و تحلیل عقل    یمطهر  ید شه  یانب  طبق

  ؛ شودی که افاضه م  ی دوم وجود  ؛کند ی فاعل که وجود را افاضه م   یكی   .قابل فرض است

و چهارم و پنجم نفس دادن و گرفتن وجود از جانب  پذیردیوجود را م  ینکه ا ی سوم امر

  یانم  ی شناسانه تفاوت  ید که به لحاظ هستشوی مشخص م  یشترعلت و معلول. اما با دقت ب

و    یردوجود قرار گ  یرش تا طرف پذ   یست ن  ی از خلقت امر  یشپ  یرا ز  .یستو وجود ن  یجادا

نت اعطا  یجه در  است،  وجود  ی نفس  مخلوق  وجود    506ص،  9ج،  تابی ،  مطهری)  همان 

 . (507ـ

« یا جهت امری    به »   ، کُن ایجادیخداوند و  از حیثیت انتساب شی به  علامه طباطبایی  

شیء به  حیثیت انتساب  از  و    ( 18ص،  1981،  طباطبایى)کند « تعبیر می حیثیت امری »

،  2006، همو)کند تعبیر می خلقی«  حیثیت خلقی« یا »جهت   خودش به »موقف وجودی 

به صرف    اشیا،  ناظر به حیثیتی است که در آن،  در موجودات  « امری   »حیثیت   .(88ص،  4ج

پا به عرصه  ،  از امر الهی  تخلفبدون  بدون تدریج و  و  واسطة اسباب  اراده خداوند بدون  
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وَ ما أَمْرُنا إِلَّا واحدَِۀٌ  » شریفه  آیةدر    امر الهیفوریت و عدم تدریج ویژگی گذارند. وجود می 

بِالْبَصَرِ بر هم زدن تشبیه شده است. در مقابل در    (50،  قمر) «کَلَمحٍْ   »حیثیتبه چشم 

حیثیت »از این رو   ولحاظ شده    اتوجودگیری مشكلاسباب در    و  مقدماتنقش    «خلقی

   .(197ص،  1ج ، 2011، طباطبایی) استقابلیت تدریج  « اشیاخلقی

عِنْدَ اللَّهِ کمََثَلِ آدَمَ خَلقَهَُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ    إِنَّ مَثَلَ عِیسى »  آیة در    «   خَلقََهُ مِنْ تُرابٍ  تعبیر »

حیثیت »و  ارتباط آن با خاک   وآدم جسم  به خلقت    ( 59، آل عمران)  « قالَ لَهُ کُنْ فَیَكُونُ 

فَیَكوُنُتعبیر »و    دارد اشاره  و تدریجی وجود آدم    «خلقی لَهُ کُنْ  حیثیت به »  «   ثُمَّ قالَ 

دارد  « امری اشاره  آدم  ،  9ج ،  1992،  قرشى؛  197ص،  1ج ،  2011،  طباطبایی)  وجود 

است و    جسمپس از خلقت  ،  )کنُ(فرمان  .(415ص،  1ج،  1983،  حسینى همدانى؛  114ص

،  جوادی آملی)  و زمان در آن نقشی ندارد  اشاره دارد که دفعی استمسلماً به ایجاد روح  

 . (55ص،  2002، همو؛ 141ص ، 30ج ، ب2010

وَ لقََدْ خَلَقْناَ الإِْنسْانَ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ طِینٍ. ثمَُّ جَعَلْناهُ  »   آیة« در  ثمَُّ أَنشَْأْناهُ خَلْقاً آخَرَ تعبیر»

عِ  الْمُضْغةََ  فَخَلقَْناَ  مُضْغةًَ  الْعَلقَةََ  فخََلَقْناَ  عَلَقةًَ  النُّطْفةََ  خَلقَْناَ  ثُمَّ  مَكِینٍ.  قَرارٍ  فِی  ظاماً نُطْفَةً 

و یقیناً ما انسان را  ؛  لْقاً آخَرَ فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحسَْنُ الْخالِقِینَفكََسَوْناَ الْعِظامَ لَحْماً ثُمَّ أَنشَْأْناهُ خَ

علقه را به    و  علقهبه  اى قرار دادیم. آن گاه آن نطفه  از گِل آفریدیم، سپس آن را نطفه 

شد  گوشتى  پاره استخوان پاره  وتبدیل  را  استخوان گوشت  بر  و  ساختیم  گوشت هایى  ها 

به جهت امری و غیر    (12،  مؤمنون)  « جدید ارزانی کردیمآفرینشى    به اوپوشاندیم، سپس  

د اشاره  انسان  بالصراحتدریجی در وجود  قبلی آن که  تعابیر  تدریج در    ة ارد و  بر  دلالت 

،  تابی ،  مطهری)  بر جهت خلقی در وجود انسان دارد   دلالت ،  خلقت بدن مادی انسان دارد

   .(626ص ، 4ج

،  2011،  طباطبایی)  ند منتسب است و هم به غیر خداوند خلق در آیات قرآن هم به خداو

بِإِذْنی »  . (152ص ،  8ج الطَّیْرِ  کهََیْئَةِ  الطِّینِ  منَِ  تخَْلُقُ  اللَّهُ  » ،  (110،  مائده)  «إِذْ  فَتَبارَکَ 

الْخالِقینَ که    ( 14،  مؤمنون)  « أَحسَْنُ  امر  خلاف  است به  شده  منتسب  خداوند  به   تنها 

بِأَمرِْهِ»  . (197ص ،  1ج،  2011،  طباطبایی) النُّجُومُ مسُخََّراتٌ  وَ  القَْمَرَ  وَ  الشَّمْسَ  ،  نحل)« وَ 

 ( 2،  نحل) «یُنَزِّلُ الْمَلائِكَةَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ و »  (12
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وَ ما أَمْرُنا إِلَّا »   آیة و   (82،  یس)  «إنَِّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقوُلَ لَهُ کُنْ فَیَكوُن » آیةطبق  

بِالْبصََرِ  است  و بدون تدریج   دفعی   جود از جانب خداوند افاضه و  (50،  قمر)   « واحِدَۀکَلَمحٍْ 

آملی ؛  194ص،  2ج،  2009،  طباطبایى) اگر    حال   .(329ص،  6ج،  ب2010،  جوادی 

دفعی    ظرفیتمستفیض   باشد   وجوددریافت  داشته  مجردات(  را    را   وجود   فیض،  )مانند 

را نداشته باشد و نیازمند حصول    وجود دریافت دفعی   ظرفیتکند و اگر  دریافت می  دفعتاً

؛  436ص ،  الف  تابی ،  طباطبایى)  کند دریافت می   تدریجاًشد  و رفع موانع با  مقدماتاسباب و  

خلق السَّماوات و  »  آیاتی مانند   . (95ص، ج2009، همو؛  133ص ،  الف 2010،  جوادی آملی

ثُمَّ مِنْ عَلَقةٍَ ثُمَّ  »،  ( 54،  اعراف )«الأرض فی ستةّ أیّام فإَِنَّا خَلَقْناکمُْ مِنْ ترُابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفةٍَ 

مضُْغَةٍ  تدریجی    ( 5،  حج)«مِنْ  دارد به  اشاره  الهی  فیض  دریافت  آملی )  بودن  ،  جوادی 

هر شیء ظهور    .(95ص،  ج 2009،  همو ؛  133ص،  الف2010 مادی  وجود  دیگر  بیان  به 

 . (87ص ،  2011،  طاهر زاده)  شیء در عالم مثال و عالم عقل استتدریجیِ وجود دفعی آن  

جهت   موجودات اعم از موجودات مادی، مثالی و عقلی  ة در همبه عقیده علامه طباطبایی  

واسطه  بی و  الهی    ( کُن)تنها با کلمه    سو امری وجود دارد. هر موجودی از یک    و جهت خلقی  

  طولی   و اسباب عرضی و  وسائط   سوامری اوست و از یک    هویتیابد که همان  تحقق می 

 کنند که جهت خلقی وجود اوست.  در تحقق آن نقش آفرینی می

اینكه هر موجودی دارای دو جهت خلقی و امری است   ۀ عبارات علامه طباطبایی دربارالبته  

یا تنها موجودات عالم ماده دارای این دو جهت هستند، متفاوت است. در برخی عبارات 

ء وجها إلیها إن فی کلّ شی »  .دانند همه موجودات را مشتمل بر دو وجه خلقی و امری می 

اما برخی از  (  88، ص 4، ج2006،  همو ؛  109، ص1994)طباطبایى،    «و وجها کونیا خلقیا

است موجودات جسمانی  به  مختص  مذکور  دو وجه  که  دارد  این  در  »و  :  عبارات ظهور 

آثارها وجهان فی   و  الجسمانیة  الموجودات  و هو مجموع  بالتدریج  بالجملة ففیما یتكون 

،  همو)  «الموجود الفائض من الحق سبحانه وجه أمری غیر تدریجی و وجه خلقی تدریجی 

 . (197، ص 1، ج2011، همو ؛ 190، ص1، ج2006، همو ؛ 165، ص1994

له دست یافت. علامه در  أتوان به راه حل مناسبی در این مسبا دقت در معنای خلق می 

خلقت را به ایجاد همراه با  ( 54)اعراف،   « ألَا لَهُ الخَْلقُْ وَ الْأَمرُْتعبیر»   تبیین معنای خلق در 

کند. تقدیر در هر موجودی مناسب با خلقت همان موجود است. تقدیر در  می معنا  تقدیر  
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گیرد. اما تقدیر و تحدید یک موجود مجرد،  موجودات جسمانی به واسطه ترکیب صورت می 

با سایر موجودات،    آن  روابط تعیین  به تعیین حد وجودی آن و تعیین آثار آن موجود و  

بنابراین خلق همراه با تحدید و تقدیر است هر چند که مخلوق جسمانی    . گیردصورت می 

اللَّهُ خالقُِ  »  آیة و    (54)اعراف،  «ءٍ خَلْقهَُ ثُمَّ هَدى کُلَّ شَیْ  الَّذِی أَعْطى »  آیةو مادی نباشد.  

ءٍ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ »  آیة ای و  بر عمومیت انتساب خلقت به هر شی  ( 62)زمر،    «ءٍشَیْ   کُلِّ

)ابن عاشور،    ید در خلقت هر موجودی دلالت داردبر تقدیر و تحد   ( 2)فرقان،    « فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً

همچنین همانطور که در خلقت موجودات مادی، وسائط طولی و    . (108، ص 3، ج1999

 الم عقل( نیز وسائط طولی موجودند عرضی مطرح است؛ در عوالم مجرد )عالم مثال و ع

بر این اساس حیثیت خلقی مانند حیثیت امری در همه موجودات   . (94، ص2018)خانی،  

 اعم از موجودات مادی، مثالی و عقلی وجود دارد.  

 

 امر و عالم  خلقعالم . 4.2

تا اینجا بیان شد که به عقیده علامه طباطبایی هر موجودی دارای دو حیثیت خلقی و  

،  مذکور در تمام موجودات  جهت و هویتعلامه طباطبایی علاوه بر دو    ۀامری است. به عقید 

با اشاره به یک برهان فلسفی  شود. ایشان  عوالم هستی به دو عالم خلق و امر تقسیم می 

الدنیا  کتاب در   قبل  عالم   الانسان  به  را  تقسی،  ماده   عوالم هستی  عقل  و   کند م می مثال 

ان  هم  « عالم خلق»علامه    ۀبه عقید   . (165ص ،  1994،  همو؛  15ص،  1981،  طباطبایى)

مند است عالمی زمان و    جهات قابلی و مادی در آن محوریت دارد   ؛ بنابرآنكه عالم ماده است

 شود.  شامل عالم مثال و عالم عقل می  ،باطن عالم ماده به عنوان  « عالم امر» و و 

  و موجودات عالم مثال و   موجودات خلقی  ه،موجودات عالم ماد ،  تقسیم بندی این  به تبع  

وَ یسَْئَلوُنَکَ عَنِ الرُّوحِ  »سوره اسراء    85  آیة به  علامه  آیند.  ری به شمار می موجودات ام،  عقل

،  همو)  کند استشهاد می وجود عالم امر و موجودات امری  برای اثبات  «قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی

آیه    (.15ص،  1981 امر  این  از  را  روح  و حقیقت  است  بیان حقیقت روح  مقام    الهیدر 

؛  196ص ،  1ج،  2011،  همو)در این آیه  جنسیه  ن(  )مِ  .(169ص،  1994،  طباطبایى)  داند می 

و از آنجا که روح عینی  کند  می  معرفیاز سنخ و جنس امر    را   روح   (169ص، 1994،  همو

بلكه یک   ، نیستحیثیت و جهت یک  تنها « امر »کند که از اعیان است؛ این آیه دلالت می 
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؛  169ص،  1994،  همو)  موجودات و اعیان آن استحقیقت خارجی است که روح یكی از  

،  همو)  شودتعبیر می   «عالم امر »به  خارجی  واقیعت  حقیقت و  از این    .(327ص،  1996،  همو

است که  نیز بدین سبب است  این عالم به عالم امر    نامگذاریوجه    .(197ص،  1ج،  2011

جز   به چیزی  وجود خود  در  عالم  ندارد  خداوند ایجادی    « نکُ»این  ،  1994،  همو)  نیاز 

 . (168ص

یک  شیئی    برای هر   ( 8،  رعد )  «ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ وَ کُلُّ شَیْ »  آیة   ( در عِنْدَهُ)با توجه به تعبیر  

ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنهُُ وَ  وَ إِنْ مِنْ شَیْ »  آیة طبق  وجود دارد. همچنین  ی وجود محدود عند الله

 .دارد وجود    (عِنْدَنا)نزد خداوند   ی خزائن،  شیئیبرای هر    (21،  حجر )  « ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلوُمٍ

  رخ  اشیاء از خزائنتنزیل  مقارن    و تعیّن،  محدودیت  «  وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍطبق تعبیر» 

لذا  می  الهی  دهد  تعیّناتخزائن  ،  1994،  طباطبایى)  آزاد هستند ،  نشئه دنیا  از حدود و 

متصف به صفت   ، این دو وجود  این آیات( در  عِنْدَنا( و )عِنْدَهُبا توجه به تعبیر )   . (109ص

باقی و ثابت   (96،  نحل)  «ما عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ ما عِنْدَ اللَّهِ باقٍ»  آیةطبق  لذا    عنداللهی هستند 

این دو وجود باید از عوالم فرا مادی  لذا    ؛ر و عدم ثبات استعالم ماده دارای تغیّ  هستند.

وجود  و    ی درعالم مثالمثالوجود  همان  «  ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍوَ کُلُّ شَیْ»وجود محدود  .  باشند 

شَیْ » نامحدود   مِنْ  إِنْ  خَزائِنُهُوَ  عِنْدَنا  إِلَّا  در    «ءٍ  مجرد  وجود  استهمان  عقل   عالم 

عالم  »همان  محدود و نامحدود عنداللهی    عالم  دومجموع این   . (109ص،  1994،  طباطبایى)

 .(165ص ، همان) نام دارد «امر

که    ی و معین  ممتاز امر عبارت است از نظام  عالم  توان گفت:  میگذشته    با توجه به مطالب 

موجود    اسباب و مسباب مألوف، بدون نیاز به    ایجادی و   )کنُ(به    موجودات،  در آن نظام 

اسباب و مسببات و همراه با   و نظام  اشیا در چارچوب،  خلقعالم  در  در مقابل  .  شوند می 

 گذارند. وجود می  ةو کون و فساد پا به عرص تدریج

اما   .شوند موجود می و به شكل دفعی  اراده خداوند    اب  تنها موجودات عالم امر مانند روح  

به    پا  کلیه موانع بر طرف شدن  و  اسباب و علل مادی    پس از حصول موجودات عالم خلق  

امكان ذاتی معتبر است  تحقق هر موجود امری. در  گذارند عرضه وجود می  اما در    .تنها 

خلقی   موجود  ذاتیتحقق  امكان  بر  استعدادی    ، علاوه  است نیز  امكان  ،  ملاصدرا)  شرط 

   . (437ص،  5ج ، 1987
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 ملکوت از دیدگاه علامه و ارتباط آن با امر الهی . 5.2

با   ایشانبه عقیده علامه طباطبایی  بین امر الهی و ملكوت ارتباط تنگاتنگی وجود دارد.  

،  یس)  «ءٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَفسَُبْحانَ الَّذِی بِیَدِهِ ملَكَُوتُ کلُِّ شَیْ»  آیة اشاره به فاء در ابتدای  

،  یس)   « فیََكُونُ  إنَِّما أَمْرهُُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یقَُولَ لهَُ کُنْ این آیه را متفرع بر آیه قبلی»  ( 83

ءٍ وَ إِلیَْهِ  فسَُبْحانَ الَّذیِ بِیَدهِِ مَلكَُوتُ کُلِّ شَیْ »  آیة ملكوت در  . از این رو  دانسته است  ( 82

وسائط انتساب کامل هر موجودی به خداوند بدون  همان جهت و حیثیت  را    «تُرْجَعُونَ

،  2006،  طباطبایى)  بدون تدریج ایجاد شده است  ( کُن)ه  داند که به کلممی طولی و عرضی  

طبق    .(348ص، 8ج ،171ص،  7ج   ، 59ص، 1ج   ،116ص ،  17ج ،  2011، همو؛  88ص، 4ج

وَ کَذلِکَ نُریِ  »   آیةها و زمین در  آسمان  مقصود از نشان دادن ملكوتِ ،  این معنا از ملكوت 

نشان دادن جهت اسنادى اشیاء به خداوند  (75، انعام)«إبِْراهِیمَ مَلكَُوتَ السَّماواتِ وَ الْأرَْضِ

 . (172ص،  7ج، 2011، طباطبایی)و رابطه تدبیر آفریدگار نسبت به موجودات است

 

   «جهت حقی»و  «خلقیجهت عرفانی » ةدوگان. 3

ماده، مثال و عقل )سبزواری،  عالم  عوالم هستی علاوه بر    ،اسلامی  ی عرفامشهور  از منظر  

طباطبایى،  409، ص2004 همچنین  15، ص1981؛  بی همو؛    ( 323تا    316تا ب، ص، 

؛  271، ص1981؛ ابن ترکه،  130، ص 2002قونوی،  )  نیز هست  «عالم اسماء»مشتمل بر  

در مقام ظهورات ذات   عالم اسما  .(31، ص1991جامی،  ؛  315  ،  190صص،  1995فناری،  

تجلی در    و  تعین، ظهوردر عرفان اسلامی اصطلاح    گیرد. می  تعالی مورد توجه قرارباری

اسما می الهی    یتحلیل  شناسانه ظهورا  شوند.استفاده  لحاظ هستی  به  الهی  ذات   سماء 

تعالی )  تعالی باری نه عین ذات حق  ترکههستند    (و  پناه265ص،  1981،  )ابن  یزدان  ،  ؛ 

موطن و از این رو    ( 346،  13صص ،  1996،  یصری ؛ ق35ص،  2002،  قونوی  ؛ 305ص،  2009

در عرفان اسلامی    . (59ص،  2007،  تهرانی)  متفاوت استموطن ذات  با    الهیظهور اسماء  

در تعین اول و   و فیض مقدس است. فیض اقدس فیض اقدس   مشتمل برفیض حق تعالی 

تعینات خلقی  نیز موجِد  فیض مقدس  .  انجامد به ظهور اسمای الهی و اعیان ثابته می ثانی  

   .(61ص،  1996، یصری ق) است
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اگر به حالات انفسی  شود.  به این بیان تمثیلی تشریح می  در تعین اول و ثانی  فیض اقدس 

،  2000، ؛ فرغانی180ص ، 2002،  جندی ) ای جامع از نظام آفرینشنمونه  به عنوانانسان 

کنیم دریابیم که نفسِ »توجه«    توجه  ( 136-134ص،  8ج ،  1981،  ؛ ملاصدرا167-166ص

»توجه من به  یا  »توجهات من«    همچون  عباراتی  .وجود انسان است  زائد بردر انسان امری  

اولین    به بیان عرفانی  »توجه«  نفسِ  .اشاره دارند جه«  میان »من« و »تو  به تفاوتآن شی«  

علم و توجه حق تعالی  در مقیاس نظام آفرینش نیز ظهور و اعتبار از حقیقت انسان است. 

  شودمی   « تعبیرتعین اول»به  که از آن    است  اولین ظهور ذات حق تعالیبه ذات خویش  

تنها ذات حق تعالی با    . در تعین اول (17ص،  6نص،  1983،  همو  ؛ 116ص،  2002،  قونوی )

   . (116ص ، 2002، همو) گیرد مورد توجه قرار می  بساطت محضِ

. به  شوددر ذات خود می موجود  متوجه کمالات  به نحو تفصیلی  انسان  ،  بعدی  ةدر مرحل 

ظهور  و این کمالات    شودو ... می   قدرت خود،  متوجه علم خودتفصیلاً  انسان  مثال    عنوان

حال در مقیاس نظام آفرینش نیز    .(67ص،  2018،  خانی)  یابند می )و نه خارجی(  علمی

ظهور  به صورت تعینات علمی  و...    علم، رحمتقدرت،  نظیر حیات،    ذات باری تعالی کمالات  

تعبیر  یابند می   تفصیلی ثانی«  به »تعیّن  از آن    ،   204صص،  1995،  فناری) شود  می   که 

انواع تعیناتی نیز که    همچنین   . (439ص،  2009،  ؛ یزدان پناه38ص ،  1991،  جامی؛  234

به  ،  یابند که در اصطلاح عرفانظهور علمی می   ؛امكان ظهور دارند ترکیب این کمالات  از  

   . (72ص ، 2002، ؛ قونوی61ص،  1996، قیصری )  شودگفته می   «اعیان ثابته »آن 

که  کنند  خارجی پیدا می تحقق    ، پروردگار  با إعمال اراده   ( اعیان ثابته)این ظهورات علمی  

ایجاد عالم عقل و ماده،  نتیجه آن  آفرینش    مثال  نظام  بوددر  ،  1996،  قیصری )   خواهد 

عینی»به  که    (485ص می تعینات  نامیده  ،  تابی ،  همو؛  34ص ،  2004،  جامى)  د نشو« 

 . (60ص

به تبیین   باری تعالی ذات  تعین اول و تعین ثانی به عنوان ظهورات    تحلیل حال با توجه به  

غیر    هویت در عرفان از  .  پردازیممی  حیثیت خلقی در عرفان اسلامی حقی و    حیثیت  ةدوگان 

ذا اللهی ظهورات  وجه  و  تعالی ت  استقلالی  در    و   شودمی تعبیر    «جهت حقی »به    باری 

تعین  ، آنتبیین   اصطلاحات  می   از  استفاده  ثانی  تعین  و  پناه )  شود اول  ،  2009،  یزدان 

 . (356ص
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ظهوراتی از ذات حق تعالی است که با   ناظر به در عرفان اسلامی  جهت خلقی    در مقابل 

وجودی خودیابی  نوعی  نسبت،  یافتن  نیز  خود  به  را  ،  تابی ،  جامی )  دهند می   موجودیت 

که از آن به خودیابی   کنند موجودیتی منتسب به خود را درک می  ، تعینات خلقی  . (60ص

عین الربطی  هویت  با    این خودیابیِ وجودی در جهت خلقی  البته.  شودوجودی تعبیر می 

 . (75ص،  2018، خانی) منافات ندارد به ذات حق تعالی این تعینات 

دو  در عرفان اسلامی  توان نتیجه گرفت که جهت حقی و جهت خلقی  اساس می  این  بر

جهت   و   است  این دو جهتدارای    یهر موجود است.  منظر هستی شناسانه به نظام آفرینش  

هر مخلوقی ظهور  اسلامی    در عرفانچنانچه    بر جهت خلقی اوست.و مقوم  محیط  و  حقی ا 

  باطن جمیع موجودات خلقیالهی  یاسماو  شودمعرفی می الهی  ی ترکیبی خاص از اسما

 . (79ص،  همان)  خواهد بود

 

 اسلامی ةحیثیت عین الربطی موجودات در فلسف . 4

به    در مباحث علت و معلول در تبیین کیفیت رابطه معلول با علت، نهایتاً  صدرالمتألهین

یابد که معلول عین الربط به علت خویش است و هیچ هویت این مبنای عمیق دست می 

ندارد  قبال علت خویش  در  به    .(301- 300  ،   71صص،  1ج،  1981،  ملاصدرا)  مستقلی 

ای که به معلول فارغ از علتش هیچ امری قابل انتساب نیست و حتی انتساب ذاتیات گونه 

معلول هویت فی نفسه ندارد تا    زیرا اساساً  .بواسطه علت امكان پذیر است،  معلول به آن 

؛  247ص ،  2004،  ملاصدرا)  عین الربط است  موضوع برای حمل معنایی بر آن باشد و تماماً

   .(221ص ، 1ج،  2006، عبودیت؛ 52ص،  1ج ، 1975، همو

های دقیق برای بیان چگونگی کیفیت عین الربط بودن معلول به علت، نسبت یكی از تمثیل 

هیچ هویت مستقلی    ،زیرا وجود ذهنیِ تصورات و معلومات  .تصورات ذهنی یک فرد با اوست

به خاطر همین   وابسته و متقوم به وجود اوست. دقیقاً  در قبال فرد متصور ندارند و تماماً

الربطی، این تصورات معلوم بالذات ما نیز هستند و موطن علم تفصیلی ما به  عین   حیثیتِ

 . (334،  91صص، 3ج  ،1981، همو ؛ 72، ص1996ملاصدرا، ) شوند محسوب می  اشیا

به معنای اتحاد وجودی معلول  ،  هویت عین الربط معلولالبته این مطلب روشن است که  

اما از آن حیث که معلول عین الربط به    .معلول غیر از علت است  زیرا قطعاً  .با علت نیست
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علت است امكان اتصاف هیچ وصفی به طور مستقل به معلول وجود ندارد حتی اتصاف  

 وجود. 

 

و  « حقی  جهت»عرفانی    ةدوگانبا   »جهت خلقی« و »جهت امری«قرآنی    ةمشابهت دوگان.  5

 در فلسفهبه علت و هویت عین الربطی معلول  «جهت خلقی»

و    »جهت خلقی« و »جهت امری«قرآنی  پس از بیان تفسیر علامه طباطبایی از دوگانه  

تقسیم عوالم هستی به عوالم خلقی و امری، در این گفتار لازم است که ابعاد هستی شناسی  

 گانه مذکور در فلسفه و عرفان اسلامی مورد بررسی قرار گیرد.  دو 

ناظر به حیثیتی از عالم است که  در قرآن کریم  امر الهی  از سویی  طبق مطالب پیش گفته  

ی مورد لحاظ نیست و بدون  اه سطادر آن حیثیت، میان اراده حق تعالی و شیء مراد هیچ و

واسط است  ه هیچ  تعالی  به حق  منتسب  ،  114ص، ص1ج،  2011طباطبایی،  )  آن شیء 

در عرفان اسلامی از حیثیت غیر استقلالی و وجه اللهی ظهورات ذات از سوی دیگر    .(197

در فلسفه از آن به هویت عین الربطی معلول به  و    شودمی   « جهت حقی»الهی تعبیر به  

تعبیر توجهی میان    لذا  ؛شودمی   علت  قابل  امری»مشابهت  قرآنجهت  و اصطلاح    « در 

 در فلسفه وجود دارد.  معلول به علت«  عین الربطی»و اصطلاح   « جهت حقی»عرفانی 

قرآن    « ی خلق»جهت  در مقابل،   از موجودات است که در آن نقش  در  به حیثیتی  ناظر 

- 196، ص1، ج)همان  ال یک موجود خاص مورد ملاحظه استوسائط طولی و عرضی در قب

در وجود  وسائط طولی و عرضی  توجه به نقش  توجه هر موجودی به جایگاه خود و   . (197

یک موجودیتی را با تعین و    اندر قبال دیگرهر موجودی  مستلزم این است که  یافتنش،  

است که در اصطلاح    «خودیابی وجودی »که این همان  بداند  منتسب  به خود  خاص    حد 

لذا مشابهت قابل توجهی نیز بین »جهت خلقی«    ؛شودتعبیر می   « جهت خلقی»عرفانی به  

 از منظر قرآن و »جهت خلقی« از منظر عرفان اسلامی وجود دارد. 

 

 نتیجه 

است که    ناظر به حیثیتی»جهت امری« در قرآن کریم  طبق دیدگاه علامه طباطبایی    -1

آن،   واسطه موجودات  در  هیچ  بدون  تعالی    ای   عالم  مقابل  . هستند منتسب  به حق    ،در 
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ناظر به حیثیتی است که در آن نقش وسائط طولی و عرضی در  در قرآن    ی«خلق»جهت  

 قبال یک موجود خاص مورد ملاحظه است.

در عرفان اسلامی از حیثیت غیر استقلالی و وجه اللهی ظهورات ذات الهی تعبیر به    - 2

  تعبیر   « هویت عین الربطی معلول به علت»و در فلسفه از آن به    شودمی   «جهت حقی »

ناظر به ظهوراتی از ذات حق تعالی  در عرفان اسلامی    « جهت خلقی»  در مقابل  شود.می 

 .دهند است که با یافتن نوعی خودیابی وجودی، موجودیت را به خود نیز نسبت می 

عرفان اسلامی و حكمت گانه قرآنی امر و خلق در  شناسانه دو هستی   ابعاد حاصل بررسی    -3

نتیجه   ییصدرا به این  از تفاوت که  شد  گیری کلان  منجر  ی ظاهری و  هابا وجود برخی 

هستی  سازگاری  میاناصطلاحی،  بنیادینی  و  است  هاآن  شناسانه  کهگونه به    .برقرار    ای 

در    توانمی  آمدن  گرفتار  بنیادین،بدون  تناقض  گونه  مبانی    هیچ  اساس  و    صدرایی بر 

  ممنسج سازگار و  دوگانه جهت حقی و جهت خلقی در عرفان اسلامی به توضیح  همچنین  

   دست یافت.  گانه امر و خلق در قرآن کریمدو از 

است که دلالت اسلامی  در عرفان    « جهت حقی»همان    ، در قرآن کریم  « حیثیت امری»  -4

بطی  حیثیت عین الر»همان    و   دارد   الهی   استقلالی و وجه اللهی ظهورات  حیثیت غیر بر  

 است. در حكمت صدرایی   «معلول به علت 

ط طولی و عرضی در  توجه هر موجودی به جایگاه خود و نقش آفرینی وسائ  در مقابل  -5

گونه  در عرفان اسلامی این   ؛ نام دارد  « جهت خلقی»که از منظر قرآنی    شبه وجود آمدن

یابی وجودی  ات در عوالم خلقی دارای نوعی خودموجودکه  گرفته است  مورد توجه قرار  

 ند.ندامی منتسب به خود  موجودیتی را با تعین و حد خاص  اندیگرقبال هستند و در  
 

 مشارکت نویسندگان 

مشاوره و  بوده و    محمد رضا خانی  بر عهدۀپیش رو، تحقیق و نگارش متن آن    هدر مقال 

 به عهده داشتند. دکتر علی اوسط باقری و دکتر ابراهیم خانیگرامی تاد  نظارت آن را اس 
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 و قدردانی  رشکّت

علی اوسط باقری و جناب آقای دکتر ابراهیم  دکتر  حجت الاسلام و المسلمین  از جناب  

گزارم و از سردبیر محترم، داوران  س اپایت س هشان بی ن  به دلیل راهنمایی های ارزندهخانی  

 .کنممی   شناختی نیز قدردانی  های هستین فصل نامه وزین پژوهش و مسئولا  مجله گرامی  
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